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Observacdes Iniciais

A Lingua Yorubd

Este livro adota as palavras yorubas da forma co-
mo se escrevem e devem ser pronunciadas, Para me-
lhor entendimento e boa leitura dos textos em yoruba,
damos abaixo algumas regras e recomendagoes.

SISTEMA TONAL — E marcado por acentos em cima
das vogais, que servem para dar o tom certo is palavras.

Acento agude  — indica uma entonagio alta,
Acento grave — indica uma queda de voz.
Setn acento — indica um tom médio ou voz
normal,
11
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Mow antigos textos, o til {7) era usado para indicar
Ui vl longa, Toi abolido por revelar apenas o alon-

patnento da vogal, omitindo o tom da prontincia.
wa — vir o —pensar ok — enxada
wia — nossola) o — pingar  ¢ko — marido
wi — existir rd — s0ar okd — carro

Letras que se utilizam de um ponto embaixo: Q, E e S.

O sinal embaixo das vogais Q e E di um som
aberto. Sem ele, o som sera fechado. O § adquire o som
de X ou CH; sem o ponto terd o som original de S.

ALFABETO — E composto de 25 letras, assim pronun-
ciadas:

A—a F —fi ] —di O—6 § —xi
B—bi G —gui K—ki Q—6 T —ti
D—di GB—ghi L —li P—kpi U—u
E—¢ H —hi M—mi R—1i W-—ui
E—é¢ 1 —i N-—ni S—si Y —ii

Nio sio usadas as letras: CQ X Z V.
VOGAIS

VOGAISPURAS —AEEIOOU

VOGAIS NASAIS — AN EN IN ON UN

As vogais nasais se utilizam da letra N para dar
um som nasal, sendo assim, ela deve ser entendida,

12
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neste caso, Nio COMO uma CONSOANte, Mas como sim
bolo do som nasal.

A prontncia de AN e ON & quase igual (ONI.
Melhor dizendo, certas palavras sio escritas com a vo-
gal nasal AN, mas cuja prontincia & ON. Essa observa-
¢do torna-se necessiria em vista de o autor do Dic-
tionary of Modern Yoruba, R. C. Abraham, ter adotado
o sistemna de escrever todas as vogais nasais AN com o
som de ON, por ser esse 0 som com que elas sdo pro-
funciadas. Com isso, o autor praticamente elimina do
contexto a vogal nasal AN, por ter considerado confu-
sa essa identificagdo de sons idénticos, mas com grafias
diferentes conforme declara a pag. VI, item 1. Essa
medida nio deslustra seu excelente trabalho, porém
contraria todos os textos yorubd dos autores que, por
sinal, nio seguiram a sua ortografia nas publicacdes
posteriores a primeira edicio de seu diciondrio, em
[046, Portanto, preferimos seguir a forma tradicional
de toda a literatura yorubd, que obedece & seguinte re-
gra; ON — & usada depois das consoantes B, E GB;
M. P.'e W; e AN — depois das demais consoantes. Ex.:
Sango em vez de $9ngo; ltan em vez de iton, Aridan
om verz de Arid@n,

Pste esclarecimento torna-se necessario a fim de
ge evitar precipitacoes na aceitacio de teses e idéias
pessoais como verdades absolutas, promovendo duvi-
dis e confusoes,

Observagdo sobre as vogais nasais — Nas palavras
terminadas com vogal nasal, antecedidas por M ou N,
suptime se o N da vogal nasal, permanecendo, porém,
o som nasal, BEx. (;ﬁna. Ind, Qmg, Tlm} devem ser lidas
Commo e existisse um N na sua sflaba final, Essa regra

13
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também nio foi observada no diciondrio anteriormente
citado.

PRONUNCIA DAS LETRAS YORUBA — Todas as le-
tras possuem um som proprio e dnico.

ABFILMT U — Sio aproximadamente parecidas em
prontincia com o nosso idioma,

E — leia como em EMA  § — leia como em LIXO

E — leia como ELA N — leia como em NOVQ

K — leia como em CASA R — leia como em ARISCO

O — leia como em OVO | — leia como em DJALMA

Q — leia como em BOLA W — tem o som de U

§ — leia como em SALA  H — tem o som aspirado

GB — possui um som particular e tem de ser pronun-
ciada com as duas letras juntas e nio separadas.

G —lefa como em GUERRA. Nunca deve ser pro-
nunciada com o som de J,

R — nunca tem o som de RR como em CARROCA.

P —tem o som de KP e deve ser lido junto,

Y —tem o som de I ligeiramente longo.

A letra N, quando seguida de uma vogal, tem o
som normal. Colocada como prefixo de um verbo, for-
ma o tempo geriindio, indicando uma agio que estd
sendo realizada:

Lo —ir Nlg — indo {leia tn o)

Fé — querer  Nfé — querendo (leia 1n fé)

SUBSTANTIVO — seguido de um possessivo tem a sua
vogal final pronunciada de forma alongada:
Ex.: Tyd mi — Minha mae (Leia: Jyda mi)

14

NOTAS:

1. Nao existem letras mudas: todas devem ser pronunciadas.
Durante a leitura, acentuar todas as palavras na iltima silaba, res-
peitando os tons alto, médic e baixa.

9. Todas as palavras terminam em vogal, pura ou nasal.
3, Todo verbo comega com uma consoante.

anti N entre parénteses
4, Em alguns canticos, colocamos a letra ;
no final de ::ggumas palavras, para lembrar sua condicdo de som

nasal, conforme regra explicada,

5. A letra O, no final de uma frase, representa um advérbif:
indicativo de énfase sobre o assunto. Em outros casos, € a repeti-
cio da vogal final de um verbo que 2 antecede, para formar o pro-
nome reflexivo da 32 pessoa do singular:

Ex.: Mo ma ¢ — Eu o conhego lelel.

6. Em alguns casos, quando ocorre uma elisio, a palavra
pode ter a sua vogal desdobrada, Essa tegra & seguida por alguns
autores, mas outros nio procedem assim, sem gue COM is50 5¢ per-

'
ca o sentido da palavra:

Ex.:
Qlgrun = Qlgdrun
Osala - Qsadld

Kaaby = Kaabd

Cadnticos ¢ Rezas

Alguns textos dos canticos e rezas nio foram tri-
duzidos devido a dificuldade e incerteza do reconheci-
mento das verdadeiras palavras que os compbem, o

15
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que nos impediu de traduzi-los, Por essa razdo, utiliza-
mOSs expressdes que mais se aproximassem do yorubg,
sem modificar o seu conteddo, reservando-nos o direi-
to de nio traduzi-las, a fim de ndo incorrermos em
€r1os que pudessem prejudicar o sentido,

Ha4 pessoas que, no afi de traduzir, mudam as pa-
lavras yoruba por outras, segundo suas concepedes pes-
soais, visando facilitar a tradugdo. Assim procedendo, o
verdadeiro sentido & modificado € o cintico fica de tal
forma alterado que a tradugio nio guarda qualquer
relagio com o que esti sendo feito no ritual, naquele
determinado momerto, Além disso, a tradugdo assim
feita se torna dificil de ser cantada, por nio ficar em
harmonia com a musica.

E necessirio haver critério e muito cuidado para
serem preservadas as tradicdes que nos foram legadas,
No dizer de Ulli Beier: “Cada palavra yorubi pode re-
presentar uma verdadeira frase contraida através de
uma série de elisdes e contragées, Na tentativa de re-
construir a frase original, as pessoas chegam a virios
significados™,

Autores Bibliograados

Virios textos dos autores consultados foram aqui
reproduzidos pela qualidade da pesquisa e competén-
cia desses estudiosos,

Alguns poemas transcritos foram adaptados, evi-
tando-se, assim, repeticdes desnecessdrias, mas sem com-
prometer o sentido a que se desejou chegar,

16
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OBS.: Apenas para efeito de simplificagio, men

cionamos o dirigente do Candomblé no género femini-
— iydlorisa. ‘

i Pgr possuir diferentes denominagdes, adotamos os

nomes Olédamare ou Qlgrum para o Ser Supremo dos

yorubi.




Apresentacio

O Sistema de Crenga

Tomando para modelo de estudo o grupo nago-
yorubd, aqui no Brasil representado devidamente pelos
Candomblés Ketu, podemos dizer que o elemento cen-
tral de sua vida ¢é a religito. Em todas as coisas eles
sio religiosos. Apesar de todos os problemas, "¢ Deus
quem estd no controle da situagdo, durante nascimen-
to, vida e morte”. A religido participa tanto da vida de-
les, que ela se expressa por si s6 em varios sentidos:
constitui o tema de cinticos, acha veiculos em mitos ¢
provérbios que sdo a base de sua filosofia de vida.

Como nio havia nenhuma forma de documento
escrito no passado, tudo que foi preservado sobre suas
divindades chegou até noés por palavras laladas, que
passaram de geracdo a geracdo, constituindo-se o que
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4 costumou chamar de TRADICAO ORAL. E isso remon-
i a0 continente africano, FEssas tradigbes sio os nos-
505 Unicos meios de se saber qualquer coisa de sua
lcogonia e cosmogonia, o que eles pensam e no que
acreditam acerca das relagdes entre o CEU e a TERRA
(QRUN — AIYE),

Corpo das Tradigées Orais

No campo dos estudos afro-brasileiros, h4 sernpre
a tendeéncia de se fazer com que uma pesquisa seja
ajustada a uma teoria preconcebida. Ha ainda a ten-
déncia de se supor alguma coisa como verdade sem ter
sido feita uma investigacao adequada. E isso diz respei-
to aqueles que estudam os costumes e a ciéncia de
povos que vivem em tundos de idéias e crencas dife-
rentes daquele em que foram educados. O mesmo ocor-
e com o que se chama de “parte de dentro de um
Candomblé", Para entende-la & necessirio ir a esse po-
vo, encontrd-lo, vé-lo como realmente €; entrar solida-
riamente em seus sentidog para saber o que pensa, e
nio o que achamos que esse povo deveria pensar e crer.

Observemos alguns detalhes sobre os virios ele-

mentos que, em resumo, formam o Corpo das Tradi-
coes Orais:

17 —oDU — Signos de Ifa
2% — [LANA ISIN — Liturgia
3% — ORIN — Canticos

4? — EDE — Linguagem

57 — OWE — Provérbios

20
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ODU (Signos de If4) representam o corpo de ul;l‘;l
tos conectados ao culto de uma dwmc_iade dcnmlw;: ::l: i
Ortinmila, que tem um capitulo especial nesta o 1.‘:.‘“1[

Eles estio tidos como forma de zcslpo:st;s CZ]I “.m_
das pelo oriculo, com o Bﬁbéléwn constituin O:bf: =
do sistematico, a filosofia religiosa do povo yort abh.d'
da Odu possui um nome e caFactensucas propm;:;. =
de-se em “caminhos” denommad.os Es¢ onde € -
um sem-niimero de mitos conhecidos como ITAN : s'. -

Os mitos sio extraordinariam‘cnte Importan'e =
estudo dos Orisa. As historias oscilam entre o Slml{)a_tc
esclarecimento de ocorréncias comuns rela:tlvas a:omas
da existéncia humana, até respostas a sénog emgstén:
como aqueles que envolvem os fendmenos amcxlm 4
cia humana em todas as suas fases — perguntas o
as divindades, o porqué do mund'o invisivel no g o
homem se sente envolvido e cujas regras o encm 4
nham ou molestam. Dessa forma: os m1t?sl sc:iv: e
muiltiplos proposites, basta saber interpretd-los

ma correta.

ILANA ISIN (Liturgia) é o meio de cor:}uméacao
dos praticantes com seus objetos de adoraqs.o.l c;r;il
titui-se de simbolos e ritos agrupados num cerimor -
¢ conduzidos pelos diferentes sacerdotes que compoe

a hierarquia religiosa:

GRUPO KETU-NAGO  — babdlorisa / Iy;fléra_sa

GRUPO CONGO-ANGOLA — tata hia nkise / mametu
hia nkise

GRUPO JEJE — done / mejito / gaiyaku
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Literalmente, a liturgia € entendida como Ilana Isin
— Regras do Culto, ¢ ests apoiada em solo racional e
8eguro, pela maneira quase que impassivel como foi
preservada através de geracoes, Isto se deve 4 sua invio-
labilidade e 2 convicedo de que a eficicia do culto de-
pende da exatidio de sua conduta, No culto dos Can-
domblés, nio hd nada do tipo “faca como vocs quiser".
Ha sempre consciéncia da necessidade de se cumprir a
tarefa com atengio e energia de comando. A crenga na
existéncia de forcas que controlam os fenémenos da
natureza e na possibilidade de se estabelecer um conta-
1o com essas forcas assim o exige.

Em todo o processo litdrgico hd sempre trés ele-
mentos a serem destacados:

a) Palavras, canticos e rezas (adira) a serem profe-
ridos segundo uma ordem rigida;

b} Atos e acdes, até o oferecimento de sacrificios e
oferendas (ribo);

<) Participacio do agente realizador de todas as
tarefas, distribuido entre todas as hierarquias
religiosas da comunidade,

ORIN (Cinticos) revelam o pensamento doutring-
rio e filosofico; sio narrativas contando histérias de
seus antepassados e a exaltagdo de suas divindades. In-
clui lendas e epopéias reduzidas a forma poética com
caracteristicas informativas e muito significativas para a
invocagio e a manifestagdo de suas divindades.

A msica est ligada a danga para definir formas,

22

QRUN AIYE

dependendo da divindade. Nio sio meras rf:S]ImHI.;'I..".
emocionais ao ritmo; todos os gestos possuem signiti
cado profundo com aquilo que se deseja consegu:rb. (d,L-
tamos, como exemplo, o cintico que lembra a voz ,U.
Oﬁsa C)gun. eXpressa No movimento c.las é.guas’—'das?
iguas correm calmas nos lugares proximos, e rapidas
nos lugares profundos:

Habitualmente ela vem ripido

Mda bo ya

Iyd bj ya Mie, venha depressa
Omi jéjé Mae das dguas calmas
Omi nibu e das aguas profundas
Mda bo ya Venha

Iyd bo ya Mae, venha depressa.

EDE (linguagem) & sempre no idioma or_ig_mal. co-
mo forma de impedir interferéncias nas tra.du;ocsu, Nos
(andomblés, usa-se a expressio "1[ngua.-dc~santt_3 [I%de
origa), e foi esta a maneira que imped.iu influéncias sin-
créticas de outras religides em seus ritos. Dlevemos es-
clarecer que muitas palavras possue‘m.dﬂicﬂ tradugdo
por nio encontrarmos e:cprcssces‘ s._lmllarcs em nbcéssa_l
lingua, que identifiquem a idéia on.gmal proposta, Nes
te nosso trabalho, alguns textos ndo foram tradu;idos
por esse motivo, e outros o foram de forma .apro}uma-
ila, como resultado da interpretagio do texto integral.

Por Gltimo, OWE (Provérbios) sio as joias da lin-
puagem yorubd — transmitem profundos mgmﬁ;aflos e:-
n‘r»r;‘m constantemente citados de forma a permitir en
tender o comportamento e a pratica rituais. Em o].:tms
cason, sio os adigios que dio sentido de disciplina e
eremplos de vida,
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Alguns refletem os costumes, ideologias e opi-
nides do povo:

1— Biobdridkios'ikan bio bad gs¢ td a ika wa
di méji,
Se vir o corpo de um perverso e chuti-lo,
serdo dois os perversos,

2 — Elgdg npdfg, o ni oun nse oge.
O porco se suja na lama, mas ele diz que esta
tentando ser elegante,

3 — Ikd ko dogba,
Os dedos nio sio iguais.

Em nossos estudos, iremos dedicar atencio mais
detalhada a esse Corpo das Tradicoes Orais, a fim de
que elas possam revelar um entendimento mais claro
sobre o que se professa e suas razées. O conceito yoru-
ba de religio forma a fundagio e todo o principio da
vida desse povo. Tentou-se Ppassar isso para seus des-
cendentes brasileiros, por intermédio dos homens e
mulheres para c4 trazidos pela escravidio. Foram os
organizadores das primeiras sociedades que deram ori-
gem a0 que hoje € denominado Candomblé no Brasil,
Embora existam ramos diferentes de uma mesma mas-
sa original yorubs no Brasil — kétu, nigo, ijésa, &fon
— todos sio ligados uns aos outros, como facetas de
uma doutrina central. E nisso que o nosso trabalho se
baseia,

24
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Deus — O Poder Suprémo

O conceito de Deus segue a seguinte linha de
pensamento:

Deus & Um, nio muitos; a ‘Ferra e toda a sua
plenitude pertencem a este Gnice Deus; € o cria-
dor do universo; abaixo Dele estd a hierarquia dos
Orisa, os quais recebem a incumbéncia de dirigir
os seres humanos, administrar og Varios setores da
natureza, servindo de intermediZrios entre o8 hu-
manos e Ele.

Lntre o povo yorubd, os antrop&nimos sio muito
pgnificativos. Todo nome possui caracteristicas pré-
prias, A ninguém & dado um nome sl que haja razio
para isso, e todos eles, invariavelmemte, exprimem al-
guma histéria — relacionada com acoontecimentos, atri-
bitos, cariter e personalidade. Os nemes dados ao Ser
Supremo estio relacionados em segui da:
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WLORUN — E o mais comumente usado na linguagem
Populir ¢ que ganhou seu valor predominante em con-
sequencia do impacto cristio e mugulmano sobre o
pensamento yoruba, E composto do prefixo OL (ond,
indicando posse ou comande, e QRUN, céu, firmamen-
to. Algumas oracoes exclamatérias revelam esse pensa-
mento: Bf Olorun ba f¢ — Se Deus quiser; A dipg I'owg
Olgrun — Neés agradecemos a Deus,

OLODUMARE — Este nome nio € de ficil interpreta-
¢do como o anterior. Isso se di porque Olédumars &
um antigo e dnico nome cuja etimologia tem sido
assunto de muitas suposicoes e debates. Consideramos
que o mais certo € saber qual a idéia que 0 nome co-
nota a0 ser pronunciado.

O nome ¢ composto de duas palavras e um prefi-
x0, desta forma: OL-ODU-MARE. OL — € uma outra for-
ma de ONI, prefixo indicativo de posse ou comando,
ODU — possui diversos significados. Pode ser Qdu, po-
der; como adjetivo Possui o significado de tudo aquilo
que “é muito grande, muito extenso”. Pode ser, ainda, a
denominacio dos signos de Ifd e identificado com o
destino individual de cada ser humano, Assim, OLODU
indicaria alguém supremo, possuidor do cetro da auto-
ridade com excelentes atributos de perfeicao e autori-
dade, além de detentor do poder sobre os destinos,
MARE — pode ser a contracdo de duas palavras, indi-
cando algo que permanece estavel, ndo se move oy
desvia, & imutavel,

A expressio OLODUMARE pode ser interpretada co-
mo 2 Divindade que Possui qualidades superiares, per-
feitas, imutdveis, permanentes, dignas de confianca, De-
tentor do poder anico que nao pode ter similar.,

28

QRUN AIYE

io tomados jun
: mes, algumas vezes, sac? ‘ _
Oseifllzn?fcécs- L'éju Olodnmare!l L'dju Olorun (na
; 0 ara
::c)rsc;::qa de Oléddmare, na presenga de Olgrun) par

expressar intensa emogdo ou um agelo u_rgente. ——
E Outras expressoes exclamatorias sao emp; gadas
ibutos:
para reverenciar a Deus de acordo com seus atrl

LEDA — Senbor da Criagdo — Exalta a responsabilida-
ge pot toda a criagao, e Ele existe por Si mesmo.

ALAYE — Senbor da Vida — Lembra a condigio de atse;;
nidade e poder sobre a vida. Em outr:?.s palavrf.:li.oA =
Supremo nunca morte; coniorme.o dxtc; }Jop:cer.ca =
igh¢ iku Olodimare (Nunca ouvimos falar

morte de Olédumaré).

ELEMI — Senbor do EMI — O que d_a'o pod:er (ia T:E:
raqéo e a tira quando julgar necessério. Da.l.‘ nt 121 il
i to do futuro, costuma-se juntar a fegum e i
]r?;.]:;e:no condicional: Bf Elémif ko bd gba d... (Se o

nhor da Vida ndo a tirar...)

$ i Hoje — Significa que
ONI — Senhor do Dia de . s,
geLL?SI?S‘Ei presente em todos os acontecimentos didrios

Atributos do Ser Supremo

Através do significado etimoldgico d;s I;znmfgl
verificamos o que os yorubd pensam quando 5; o
¢iam o nome do Ser Supremo. Qontudo. exis i
tras fontes que dio ampla confirmagdo daquilo q
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apresentamos através do estudo do nome, entre elas, a
de que a Divindade nio estd distante da vida cotidiana
do homem. Os yorubi utilizam pouco o pensamento
abstrato. Olédumare & visto como um personagem ve-
nerdvel e majestoso. Ele fala. Ele comanda. Ele age.
Ele domina, Ele julga. Ele faz tudo que uma pessoa de
grande autoridade faz quando estd no controle de uma
situagio. E isso o que veremos a0 examinarmos os de-
‘talhes de Seus atributos.

Criador

Tudo aquilo que existe — os Orisa e todas as for-
mas de espiritos, todos os seres viventes, e o trabalho
de criagio da terra — deve sua origem a Oladimare,
Por essa capacidade Ele é conhecido como Eléds, o
Criador, Por ser 0 Doador da vida, é chamado de Elé-
mi. Quando foi necessiria a dgua para a fertilizagiao da
terra, foi a Ele que Orisa nld apelou. Daf a expressio
OQlgrun Oba ni won fon efi iwdrg-iworg (Olorun é o Rei
que espalha chuva em fluxo regular). E o autor do dia
e da noite. For essa razio, Ele € conhecido como Qigjo
dni (O Senhor deste dial,

Os mitos revelam a forma de criacio do Universo
e a determinagio de que os Crisd seriam Seus mensa-
geiros para o governo da Terra. Todo o trabalho de
Olsdumare € definido na expressio Isg Qlérun tobi (As
obras de Qlérun sio grandes),
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Rei

Na concepgio antropomorfica de Deus, os yoruba
véem Olédimaré como um Rei com majestade Unica €
incompardvel, Sua habitagio € o céu, & por isso, &
chamado Qba Qrun (O Rei do céul. Sua supremacia
sobre as regras terrenas € provada no dito Bf Qba ayé ke
0, ti k& nwd p (Se um rei terreno nao vé vocé, Agquele
(ue estd em cima o vél. Sua determinagio nunca é inva-
lidada. Assim, Ele é chamado Qba ti dandan 1¢ ki s'l¢
() Rei cuja ordem nunca € invalidada).

iz

Olodtmare, como o Criador de todas as coisas
(s seres humanos, € também o juiz de todos. Os atos
Jdos homens e das divindades nao escapam i sua aten-
(Ao e julgamento. Referem-se a Ele como Qba a daké
di'jo {O Rei que se senta em siléncio e aplica a justi-
al. Por exemplo, certa vez Qrinmila foi perante Ol6-
dmare sendo acusado por todos os Origa. Os mitos
fevelam Olédumarg sentado num julgamento com as
divindades queixosas relatando o caso, Qranmila se de-
{endeu, Oladimaré ouviu ambos os lados; e entdo deu
o veredicto inocentando Qrinmila,

O trabalho e as pessoas de cada divindade, as
u,0es humanas e ofensas rituais estio sob inspecio re-
pular; de tempos em tempos, relatos sio feitos a Ele.
[ este fim, Esii é designado para inspegio geral da
tonduta de todos.
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O julgamento do carater do homem ests em Suag
Maos, a partir do momento em que tudo vé e tudo
sabe. As consequencias pelas boas ou mas acgdes si-
tuam o julgamento em dois niveis; aqui na Terra —
AIYE —, & no além — ORUN ASALU,

Ornipotente

Ele ¢ Aquele a quem nada & impossivel. E descri-
to como Oba a 5z kan ma ki (O Rei cujas obras sio fei-
tas com perfeicio). E a ideia de que quando Ele san-
ciona alguma coisa, esta ¢ feita com perfeigio. Existe,
portanto, um outro dito: A din isebi obun tf Olédumars
lgws st, a soro fse bi obun ti Olédumars ke lowg si (Facil
de fazer desde que receba a aprovacio de Olédumare;
dificil de fazer desde que Olédamare nao apravel, Isto
sUgere que uma coisa & facilmente feita oy alcancada,
uma oragao é facilmente atendida ou um sucesso con-
seguido, quando & aprovado por Olédimare, A expres-
530 Asg tem exatamente o sentido de sensibilizar o Ser
Supremo e sancionar os pedidos para se obter a Sua
aprovacdo. E o Deys Todo-Poderoso — Qlgrun Aldghg-
ra. B aquele que poe e dispée conforme Sey desejo —
Aléwilese,

Na sua compreensio da onipoténcia de Olédima-
1€, os yorub4 dizem Aisan Ig aiun iws, a ko i tf Qlgjo se
(A doenca pode ser curada, mas a morte nio pode ser
modificada), Esta declaracio lembra que Olédumares
tem predeterminado tudo o que vai acontecer a todas
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15 pessoas a cada momento da ‘\'rida. aql.g nsa ui:m_ in-
b-ll‘ufive quando vai morrer. Qlgjg Oni | : enhor dos
s tecimentos didrios) € um de seus titulos. §e yma
hesson ti doente, pode ser curada com facilicjzde se
E Rkt aua mor;e nio tiver chegado. Mas se 4 nora
Sy " tiver sido determinada, nadz_x podeys alte-
tl-? l;n c;l:sz }:0 vem realcar a Sua onipoténcia,

Imortal

O Ser Supremo € chamado de A'Zdyé [Ci.gelﬁhor da
Vida) porque Ele é sempre eterno. A imortalidadye é i
e ohh rquv.e sobressai da Divindade. Isto € enfytizada
am?u:l:.sqas formas possiveis nos mitos, Nas Mijgicas e
de to s AN, Oy{gx)’ig’ ota aiki (A .l)odcxwm ]?e_
s v | que Nunca Morre). E um triplo agnceito
o ‘Il'l'l’lftﬁ\:e gua grandiosidade, Sua estabilidad. ¢ Sua
das Ic.lglﬁ:e A figura usada € a de uma montanh.u mu'{to
cremt ad . dra dura e que nao pode ser medi g, e ja-
ext{,msim:)\g;a; onde ela esta, ld ﬁcar&'p?ra sempre.
{ngriz zanq_éo popular diz A ki igh¢ ikat Olodimarg (Nun-
iu falar da morte de Olodumarél,
e os, existem dois relatos do Ody Oghe
3 S cm f:i;ml sobre o assunto e ut‘lliza@ a Sya figu-
;{: I;t;iaqt?m conceito maior sobre a antiguidade o jyor-

talidade de Olodumaré:
Korofo, Awa Aja-liz

‘a d'Ifd fin Olédimare, o
?"o sq):vipe nwon o ni igh¢ ika re lailaf.
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Korafo, o Culto do Oculto

Ele consulta 1fa sobre Olodiamara

E declara que nunca ouviu falar sohre
& morte de Olodtmara

O Culto do Oculio € citado como ymsz autoridade

confidvel, sustentando 2 imortalidade de Olédumare

Olddﬁmarf? 5a'v¢ € ki mo
&bogbo ort nfun Puru-pari-pury

Olédomare esfre iye i
80U 1y€ irdsiin em S
Ele nunca morrerg b

Toda a Sua cabeca ficoy excessivamente alva

Pressa a Sua longevidade,

Sobre os dois trechos das narrativas

nidas como fran Ifa (Mitos de Ifa), i e

devemos lembrar

QRUN AIYE

que ele executou. A pessoa, entdo, € instruida a fazer
exatamente 0 que o personagem da historia fez.

Um mito no qual aparece o nome de Olodumare
torna-se importante por ser indiscutivel a Sua longevi-
dade permanente. Certamente, a pessoa vai querer fa-
zer o que lhe € prescrito.

Concluimos que o mito desempenha uma funcio
indispensdvel: exprime, enaltece e codifica a crenga; sal-
vaguarda e impde principios morais; garante a eficicia
do ritual e oferece regras praticas para a orientacio do
homem. O mito, portanto, € um ingrediente vital no
sistema de crengas dos yorubd, Nio é absolutamente
uma teoria abstrata ou uma fantasia artistica, mas uma
verdadeira codificagido das antigas religioes e da sabedo-
ria pritica.

Unico

Significa que Ele € (inico e nio existe outro igual
a Ele. Em consequéncia de sua uniqtidade, nio sio
feitas imagens ou pinturas Dele, porque nada pode ser-
Lhe comparado. Nenhum culto Lhe é oferecido em
forma de templos ou sacerdotes. Nio é chamado de
Orisd, pois estd acima e abaixo de todas as divindades;
€ o Criador de todas elas.

Os antigos sacerdotes yorubd costumavam fazer
um circulo com p6 branco (EFUN) derramando um pou-
co de dgua fria e colocando no centro um carogo de
cola acuminata (OBl) num pedaco de tecido de algodio
branco. Este procedimento era para simbolizar a pure-
za e a eternidade de Olodumare.
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Oniisciente

O Ser Supremo tem conhecimento de tudo; Ele &
© grande sibio, que tudo vé e tudo ouve, £ conhecido
como Eléti ighg arayé Aquele que sempre ouve as quei-
xas [de suas criaturas]). Ele também é descrito como A
rind rode Olamg okan (Aquele que tanto ve dentro
como fora dos coracées). Nio hi coisas ocultas ao Ser
Supremo, dai dizer-se Obun 11 5 pamg, oji Qlgrun t6 (O
que € oculto a0 povo & visto aos olhos de Deus), Sua
sabedoria ¢ elogiada quando se diz Olérun ls ghon ¢da
&0 pupg (Deus € que @ sibio, as criaturas sio muito
ignorantes),

Transcendente

A visio do Ser Supremo & a de que Ele se acha
muito alto e distante das criaturas, Ele nio & um entre
muitos, mas completamente outro. Nio esti na catego-
ria das divindades nem pode ser descrito como um
deus-natureza,

Esta consciéncia da posicio de Olodamare nio
deve ser entendida como forma de desinteresse pelos
€asos humanos. Ao contrdrio, Ele é concebido como
um Ser social interessado na vida € nos acontecimentos
do povo. Ele nio inacessivel; nio é necessirio ne-
nhum sacerdote intermediario, e nenhuma edificacao
deve ser construida unicamente para Ele. Ele pode ser
chamado a qualquer momento, seja onde for, uma vez
que € onipresente.
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Tyé ue:
Nesta posigdo, Ele € descrito c.omolﬂf?i’ ?’;3}: ::iu\
cobre o mundo e faz todos sentirem e
G qL}Ee também descrito como Ogbigba ti ngbd a e‘ L
z}l;rador que auxilia os desvalidos). Aqude‘sw‘};umdj;; 5
dormir nio se esquecem de pedir K;h (ii;‘l;ﬂ 50
(Que Olorun nos guarde até o ama

Sagrado

itual
Olodumare & entendido como.sagradol;agiz ;ene-
anto eticamente, Ele & mais enfatlzadcl)‘ peessa s
Ezléncia do que pela sua severidade. Alias, o Psango,
& transferida para algumas diwndadt?z.a ;e N
Omolu e outros agentes de Sug severi ity
casos de infragdo is suas determinacoes ot
Tudo em Olodumare € absolutament i
ro. Por isso, € conhecido como Qba lfdmquesonrado}.
ot.; ainda Qba ti ko I'éri (O Rei que ndo

Culto e Veneragdo ao Ser Supremo

Can-
Os objetivos na religido yorubd, fgagcr); ;ODessa
domblés do Brasil, tém sido_ o clulto tem—s,é g iz
forma, todo o estudo da religiosidade b b
trado nessas divindades, dan‘do—se a eger s O
hi nenhum culto e veneragio a um g A
uco que se fez a respeito tornou o 38 ? < g
pc‘1: méqinterpretaqé.o. motivada, em gran :apsawl.ml;p-
incepr;ﬁes pessoais e influenciada pg; zzlre il
coes religiosas, Os equivocos se suce
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ram a uma no¢do errénea de que Olorun ou Oladi-
maré € um deus incerto e Iemoto, e, por esse motivo,
nio venerado,

Essa omissdo talvez se deva ao fato de que, no
pantedo das divindades, nio se encontra o nome de
Oléduimare. A razao para isso € clara: ndo é que Ele
nag exista, mas, sim, que a sua posicdo nio é a de um
Oniga, e, por isso, nio & lembrado, Por outro lado, ha
um detalhe por demais importante: nio se erguem tem-
plos para o culto a Olérun ou Olédumare, e nem exis-
tem imagens dedicadas a Ele, ao contririo do que &
{eito aos C‘)rigsa‘ Porém, nesse ponto estio sendo apenas
coerentes com o seu conceito sobre Ele.

Os atributos ji analisados do Ser Supremo ex-
cluem qualquer tipo de comparacio. Ele & o Rei e Juiz,
© Criador e Senhor da Vida, o Invisivel e Sempre-Pre-
sente; com tais atributos € impossivel conceber de que
forma a Divindade poderia ser representada. Nem pen-
sar em poder confini-lo dentro de um espaco, da for-
ma como € feita com os Orisa.

Ha um outro fato que deve ser examinado e que
ird justificar muitos comportamentos ritualisticos ado-
tados pelos praticantes religiosos: a interagio entre a
cultura em geral e as crenqas religiosas do povo.,

A sociedade yorubi, da qual os ritos de can-
domblé absorveram muitas de 5uas priticas, é hierdr-
quica, o que faz com que uma enorme importincia
seja atribuida 4 velhice e aos que ocupam posigdes de
autoridade. Nio é certo uma pessoa jovem dirigir-se
diretamente a uma pessoa de idade com a finalidade
de obter um favor especial. No lar, as mies sio prati-
camente mais acessiveis aos filhos do que o5 pais. Os
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filhos contam suas necessidades 4 mie, que dcpoief as
comenta com o pai. Nio quer isso dizer que o pai se
ache longe ou desinteressado dos filhos. '

Um outro exemplo € o da organizagio politica yo-
rubi, onde o Oba é o seu chefe e soberano absoluto,
Nos assuntos seculares e religiosos, € dele a Gltima paIa‘-
vra. Em conseqliéncia de sua posicao sagrada, os sadi-
tos se dirigem a ele, nio como regra, através (Ele .cheies
menores (gba kekere), que agem como intermedidrios,

Essas analogias nio podem ser levadas a0 extre-
mo de dizer que o Ser Supremo é totalm‘ente mat:essi—
vel. O que se deseja salientar € a organizagio hler'ér'-
quica, tanto no plano terreno quanto no da esfera dl\:l
na, E sob essa luz que se deve compreender a posigio
do Ser Supremo — Olédumargé —, e a posigio das de-
mais divindades — os Orisa.

Conclusdo

Olodumare & o Ser Supremo no mais absoluto
sentido e sua autoridade jamais € contestada. E.lt: man-
tém o pleno controle sobre tudo, dando as.diwndades
o poder de execugio apenas dentro dos limites por Ele
estabelecido. .

O conceito da palavra Ase esta perfeitamente iden-
tificado com o poder de Olodamarg, pois a sua enun-
ciacdo objetiva pedir a Sua sancido s solicitacoes feitas,
ciente de que as coisas acontecem quando Ele as apro-
va € ndo acontecem quando Ele as desaprova. Embora
certas oferendas acompanhadas de cinticos e oragdes
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sejam dirigidas aos Orisa, Ancestrais e demais divinda-
des, a aprovacio dos pedidos estd sujeita aog desejos
de Olédomare, A expressio 1ba g 5¢ (Possa isto aconte-
cer) € muito usada nas invocagées. Damos exemplos
abaixo de um Jjuba (Invocacio as Divindades):

Olsjs énf, mo jaba Senhor deste dia, meus respeitos

Iba & se Possa isto ser aceito

lia o oran, mo juba Ao Leste, meus respeitos

Iba d 5 Possa isto ser aceito

wg o oram, mo juba Ao Qeste, meus respeitos
Iba d g¢ Possa isto ser aceito

.flr‘iwd, mo juba Ao Norte, meus respeitos
Iba & se Possa isto ser aceito

Grisistr, mo jiba Ao Sul, meus respeitos

Iba 4 5¢ Possa isto ser aceito

Akgdd, mo jiba Ao primeiro ser criado, meus
. respeitos

Iba g s¢ Possa isto ser aceito

Asedd, mo fiba Ao Criador dos homens, meus
. respeitos

Iba a 5 Possa isto ser aceito

Iz, mo jitba A Terra, meus respeitos

Tbaa g Possa isto ser aceito

Esir Odard, mo juba Estt do Bem, meus respeitos
Iba d g Possa isto ser aceito

Essas e outras expressoes equivalentes significam
que tudo € em vio sem a aprovacio de Qlédamare.
N‘enhum ato de fé atinge o seu objetivo sem que Ele
d; sua szmq{;?lo. E isso pode ser comprovado por outra
afirmacao: Ase I'ows Oladamars (A 5angio nas ma
Olédumare), 3 SO
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E. Bolaji Idowu faz uma apreciagio sobre a posigio
de Oloéduamaré perante os Orisd. Diz ele “Olodumare
distribuiu a administragio teocritica do mundo dentre
as divindades, as quais Ele trouxe 2 vida e ordenou-lhes
varias tarefas, Mas as fungdes destas divindades e a
autoridade conferida a elas foram dadas com certos
limites de poder, ou seja, todo poder de decisio € limi-
tado e inteiramente submetido i autoridade de Olg-
dumarg”, Com isso podemos entender que, embora O-
sald seja capaz de fazer o ser humano de qualquer for-
ma ou cor que desejar, ou que Hsd seja capaz de pro-
mover a bondade tanto quanto a maldade, eles sio
conscientes de que por baixo de todos os seus atos e
agdes hd a consciéncia profunda de que Olédumaré estd
acima de tudo com o controle de todos os problemas.

Notas

1. Uma outra interpretacio da palavra Olodiimaré baseia-se
na contragio da frase Olddi omo éré (Oloda, a descendéncia da
jiboial, baseada num mito que deriva do fenéimeno natural do arco-
iris. A crenga € a de que o arco-iris € produzido por uma grande
jibdia, que liberta do seu interior uma matéria sulfurosa que se tor-
na incandescente ao seu redor, causando um reflexo no céu repre-
sentado pelo arco-iris, Olodi seria o descendente da grande jiboia,
que passou a viver no céu. O arco-iris € o sinal desse antigo pacto
de comunicagio entre os dois. A verdade guardada nessa interpre-
tagdo € o fato da eterna comunhio entre o cfu e a Terra.

2. Outros nomes pelos quais O Ser Supremo € intitulado:
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OLUMONOKAN — Aquele que conhece os coracoes,

OLUPESE ~ Aquele que abastece e dd provisges,

QLORUN ALAAND — Deus misericordioso,
OLORUN OLOORE — Deus compassivo,
OBA AIRI — O Rej invistvel,

BA A - i
OBA AWAMARIDI — O Rej que ndo pode ser visto ou encontrado,

3 :
QBA ADAKEDAJO — O Rej que senta em siléncio ¢ aplica a Justiga,

SEE;%HIN — Aquele que conhece o passado e o futuro,
J N — Aquele que abengoa e acrescenta,

OLUDANDE — o Senhor da libertacio '

OLUGBALA — 0 Salvador, '

ggikf%(jl?E - A"lm.:e.[t-f que cobre 0 mundo todo,

oy AYE_SE_ = O Rei que corTige todas o5 erros do mundo

PBA ADA EDA — O Rej que cria toda a existéncia, I

3. 8do inomeras i i
: as diferentes denominacoes dog espagos lo-

calizados no érun € qu
i ; .
b que se tornam locais de habitagio dos ara

ORUN APEEFE ~ 8paco da aragem; local de corregio e onde og

- NICSile:lka'i Permanecem até serem reencarnados,

v SALD — também denominado de ASALD onde sio reali
za_das 08 julgamentos dos espiritos. ‘ o

ggg: g.éEADI — 0 local dos erros impossfveis de reparar,

6RUN BURUEC:ugar para aqueles que foram bons em vida,

bl : T D e5pago destinado as pessoas mis.

éRUN ABLAAF[A — o local de paz e tranquilidade,

* BABA ENI — 0 grun do pai das pessoas.

J.E. dos Santos define o ¢ W
O ey © 9run como “todo espaco abstrato

4, AKASO €0 es ritos do
Pago dt&flﬂadﬁ a Passa i
gem dos es 1.
érun ag él?é. Do momento de sua reencaman;éo.
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5. Os relatos tradicionais citam OKE QRA como um local no
orun, de onde partiv Od0dawa para o diyé, Oké Ora ¢ também o
nome de um lugar perto de Ilé [fé, onde Odudawa e seus amigoy
teriam vivido por virias geragdes antes de invadir as terras yoruba,

6. O conjunto de expressdes e titulos dirigidos ao Ser Supre
mo motivou a criagdo de um cintico pelo Curso Brasil-Nigéria de
Lingua Yoruba dirigido por este autor e que transcrevemos abaixo:

Senhor deste Dia, meus
respeitos, eu o satdo
Senhor deste Dia, meus
respeitos, eu o satdo

Qlgig Ont, mo jitba o

Qigig Onf, mo jiba o

E j& mi jigé Deixe-me cumprir a
missdo

E j¢ mi jise Deixe-me cumprir a
missdo

Ti Olsdamar? ran mi Da qual Olédiamaré me

encarregou
Bi Elgmi ko gha 4 Se o Senhor desta Vida
nio o impedir
Bi Elgmi ko gba 4 Se o Senhor desta Vida
ndo o impedir
Oladamare ase Olédumaré nos dé sua
aprovacdo
Oladamaré ase Olodamaré nos dé sua
aprovagio
Olsdumaré a rdn rere Possa Olodiimaré mandar
sua béngio

siio. para o nosso trabalho.

7. Segunde um conceito de Pierre Verger a respeito de um
texto de Maupoil em La Geomancie @ la ancienne Cote des Esclaves,
Paris, 1943, a idéia de um Deus Supremo pode ser baseada numa
deusa — a Terra,
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dores da verdade 2 respeito do De
2 us Supr

::e:iiﬁ nzbs.ter\:‘a.do o ritua.I de uma mrim?m?:ar:ixy:;iz:

st ) rman_; percebido que o olhos dos figjs se dirj-

g comﬁ;ﬁ;a erra do‘ que para o céy; Ndo terjam, en~

e Supremoo ;:témza_hcamentc 0 Céu comg residénql‘-;

Com & enxada) . Pi. ol o™ o

St - Herre Verger, O Doy Supremo I, iy
VETSily of 18, Joyrnal of African Studies. B

B. Ere, Gjdld — espaci, i
pecie de jiba;
Modern Yorupa, R, C. Abrahen, pj.ﬂ;cd:l :

9. Ulli Bejer ci
+ Stando Malam by,
estudo do Corio, faz o Seguinte re[ato:mpam

QRUN AIYE

pega o obi e o divide em quatre gomos, firmando-o entre as duas
maos, 45 quais estica para o alto rogando a Olddomare. Entio, o
obl ¢ langado dentro do eirculo. Frequentemente, uma galinha
branca & oferecida da mesma forma. Em Ilé If¢, hd um sacerdote
chefe cujo dever é oferecer este ritual, todas as manhis, em nome
do Qéni e de todo o pove.

Contudo, € de se lamentar que a veneragio ritualistica direta
a Olodumare, como coisa regular, esteja se extinguindo tanto na
terra yorubd quanto nos demais centros onde se cultuam a religiio
de Origa. Todavia, esse ritual & sempre praticado sob certas cir-
cunstancias: quando duas pessoas entram em acordo solene e tém
de fazer um julgamento sobre algum assunto de controvérsia,
Nesses casos, elas vio a um descampado e executam o ritual ante-
riormente descrito.

Pode-se admitir, todavia, que os cultos sempre crescentes is
divindades intermediarias — os Orisa — vém tendo um efeito pre-
judicial sobre o culto a Qlgrun-Olodumaré, coma fator de esqueci-

mento 4 Sua grandeza. Em algumas partes, Seu nome nem é
conhecido.

11. Na sociedade yorubi nio é costume tratar seus reis de
forma familiar. O Qoni de Ifé, por exemplo, costumava ser manti-
do com tanta reveréncia que cra impossivel para qualquer pessoa
comtemplar a sua face, Entre os habitantes de Qvé, hi uma canti-
g2 popular sobre o Aldafin: fr6 I'a nghd ofii'd ' Aldafin (N6s escuta-
mos somente palavras, os olhos nao alcangam o Aliafinl. Nas apa-
tigdes publicas, a face dos grandes reis yoruba é coberta com fran-
jas guarnecidas de contas que dissimulam sua figura, E uma tra-
digdo que se manteve como um dos parimetros que algumas divin-
dades usam quande manifestadas em seus filhos.
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O Universo e sua Existéncia

Sio duas as denominagoes que revelam os locais
onde se desenvolve todo © processe de existéncia: ©
Alyé indica o mundo fisico, habitado por todos 05 5€-
res, a humanidade em getal, denominados ard aiyé; o
orun, que € O mundo sobrenatural, habitado pelas di-
vindades. Os Orisa, ancestrais ¢ todas as formas de es-
piritos sa0 denominados ara orut. Habitam os nove di-
{crentes espagos, dé acordo com o poder € 2 categoria
que possuem, E no orun que estao instalados os du-
plos de todas as pessoas vivas do aiyé e sao denomina-
dos enikéji, e para onde sio encaminhadas todas as
oferendas 2 ancestralidade, em especial nos cultos de
bori.

Conforme relato anterior, podemos sustentar qué
Qlorun-Olodumare é a origem € O principio de todas
15 coisas. E sobre essa fidelidade bisica que repousa
toda a superestrutura da crenca yoruba.
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Em seguida vém as divindades, especialmente aque-
las denominadas ORISA. Foram trazidas 3 vida por Qlg-
fun, com o objetivo de levar a cabo as fun¢oes relacio-
nadas com a criagdo e o governo da Terra,

O mesmo ocorre com relagio i criacio do homem

+ € que foi deles que os atuais

tadas as atividades humanas aqui na Terra, Assim sen-
do, devemos admitir 3 necessidade de que os estudos
sobre Origa sejam desenvolvidos sob trés aspectos;
DIVINO, HISTORICO e MITOLOGICO,

Formagdo da Terrq — OSAALA

O que agora ¢ a nossa Terra foi, em €pocas ime-
moriais, uma aguacenta e pantanosa imensidio, Aci-
ma, havia o etéreo céy que era a moradia de Qlorun,
das divindades ¢ outrog seres. O que impeliy Qlérun a
pensar em criar a Terra, ninguém sabe, Contudo, Ele
concebeu a idéia, convocando Osadls (ORISA NLA) a
comparecer i sua presenca, encarregando-o de suas
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obrigacdes: como material, recebeu uma (.0111*_.]1:1{.:-:'»::
ferra, uma galinha com cinco d?dl)_s em l::!:d'-’l [I:. (-‘ "
pombo, Descendo para o local n-fdlcad'o.-Og.aIél i ‘lJ':’.“
4 terra num local adequado na 1mer.131dao das ];, “
soltando a galinha e o pombo, imediatamente ¢ ;: ;0
megaram seu trabalho de espalhar a.terra, Quan s
briram o suficiente, Osaild voltou e mformf)u a0 o
que o trabalho havia sido efetuado. Olorun _enSicm
AGEMOQ, o camaledo, para inspecionar o que I:umaa o
feito. Da primeira vez, o camaledo trqu?ce a mimt'gi Szca
de que a terra ainda nio estava suﬁc:entcmeln e
para as tarefas posteriores. Da segunda vez, ele

i tudo estava a contento. e .
mcou()qlllzcal sagrado onde o trabalho ,t.eve m1c1{; rfjool
chamado de IFE ("aquilo que é am;?lo l, De a:la il
com a tradigio, foi assim que Ifé, a Cidade SagmLE o
Povo Yorubd, conseguiu ¢ seu nome. O prefixo _I 2
adicionado mais tarde para significar que IU§ EE dzrou’
lar original de todas as coisas e para .distmgm- i
tras cidades chamadas de Ife, as qusls ;;:ssaram

i resultado das migragdes internas. )

" COAH zriag;a‘.o da Terra foi complcta'. em quatro dzaz:i 30;
quinto dia, por essa razao, foi destinado a re.\;jerenow
a Divindade Suprema e a descansar, Em seguida, -
diumaré enviou Orisa Nli de volta para equipar i 8
ra, Designou para acompanhi-lo Qranmild mmrimci—
conselheiro. Para Orisa Nl4, Olsdamare deu o 1133 e
ro IGI QPE para ele plantar; seu suco di uma‘s e
chamada EMU; de sua semente extra:em—se don' £ o
de 6leo — EPO PUPA e ADIN, que séo mm'eﬁll‘:iad'es.
folha MO OPE & utilizada para dwersz?.s fina {ta oy
Deu também outras irvores que produziam mmre )
va: IRE, AWUN e DODO, para serem plantadas e rep
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duzidas. A galinha ¢ o pombo originais, que haviam
sido usados para espalhar a terra, deveriam agora se
multiplicar, para fornecer alimento aos habitantes da
Terra. No tocante ao camaledo, lembramos que ele &
um animal sagrado para o Povo yorubd e & descrito
como mensageiro de Olodumare e Orisa NI4. Foi o
escolhido para a missio, por ser digno da tarefa: & ex-
traordindria a sua capacidade de fazer-se desaparecer
pela condicio que tem de mudar de cor, de forma a se
confundir com o fundo natural; o seu poder de mover
0s olhos de forma independente em todas as diregoes
possibilita-lhe dominar uma situagio quase que ime-
diatamente, Tornou-se digno de respeito ¢ merecedor
de culto entre os yorubai,

Quando todos os atributos da Terra estavam devi-
damente instalados, Orisa Nl convocou um dos seres
primordiais, chamado ORELUERE, para trazer os demais
Seres para baixo, constituindo-se todos no ndcleo da
ocupacao-humana na Terra, Quando as coisas ja esta-
vam acontecendo hi algum tempo e seus habitantes se
multiplicavam, houve escassez de dgua, Por isso, Orisa
Nl4 recorreu a Olodamars € como resultado, a chuva
COmegou a cair sobre a Terra.

Orisa Nl foi designado para um outro trabalho,
Foi feito criador das caracteristicas fisicas humanas pa-
ra o futuro, Com dgua e barro primodial tornou-se dj-
vindade escultora — ALAMO RERE. As instrugdes dadas
a Orisa Nla foram de que quando tivesse completado a
Sua parte na criagio do homem, Olédumare viria en-
tdo para dar a vida — EMI — completando assim a cria-
¢do do ser humano.,

A fungio criadora de Orisa Nl4 deu-lhe 2 prerro-
gativa de determinar a aparéncia humana perfeita ou
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defeituosa e a cor que ele dese.jasse - MA_J}MI_'AI?I',‘"
aquele que tem o poder de sugerir e realizar com aul¢
nomlgtlagunda os relatos nﬁtolégic_osi quando o mJI:,I:::l
comegou havia uma convivéncia intima entre as : J}N 2
dades e os seres humanos: todos pofiu:lm ir aolf:n : m;
voltar quando desejassem. As tra‘dn;‘oe‘s re:.rc amt 3 ﬂ.
houve um tempo em que nao haw? limitagoes entre \
ORUN e o AIYE. Entdo, alguma coisa aconteceu € :no
extenso espago — SANMO — surgiu entre o Q;iUNmias
AIYE. A histéria do que aconteceu & contada de v -
formas. Uma delas revela que uma pessoa voraz peguc
muito alimento do QRUN sem permissio; outra, cl|ﬁ—
uma mulher com as maos sujas tocou no espago ct; e;x,
tial. O ODU O3A ME]I relata a luta pelg pod(?r entre _]. )
LAIYE e AJALORUN. Resumindo: o motivo foi umbso =
homem pecou contra o Podcr‘Sup‘)remo € uma ar:i:cau
se levantou contra ele. O primlé‘gm da .lwr‘e- com: e
¢io desapareceu em troca do didlogo mdl.reto a 1;6 a._
das diferentes formas oraculares estabelecidas e leg;

das por Qranmila.
Formagdo da Terra — ODUDUWA

Fara o mito da criagio da Terra, ha uma vari_a?t‘;
que nio pode ser ignorada. Pelo rclato‘antermr.l v.Ol..;':,
Nli foi o agente criador de Olédimaré na rea l!jﬂ:,.;
do trabalho. Em outra versio surge um pell'sor?z.il;.,c:n
conhecido pelo nome de ODUDUWA como bLtbht]lLl‘(:
de C)rigé NIi na criagio do mundo, conforme o se
guinte relato:
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g s
azer o que hajna sido determinado por Olédumara

:;g;teNlé nio lhe fieu importincia. Em razdo disso, du-
e z;biuna d:ammhada. ele ficoy bastante sedento e
s ntemente de uma behida extraida de uma

EMU. Em conseqtiéncia, ficou sem forgas e

;I::Ule ;ceguzdo. A p.:frtir dai, ficou proibido d:s Zectl::
i, i; r:j sizclte—de—dendé. Porém, foi-lhe dada
humano., Mais(tj Z&f et s
s ) ar ;. houx‘re © reencontro de Orisa Nls
— d. m IScussdes e disputas entre 0sg dois
©U a intervencdo de Qrinmily para tr. :

Paz entre ambos, e
= pODr;s;ZH;TS Iqm: €352 variante nio podia ser ignora-
a ev.f.nt_a.uma‘questéo muito interessante

e S:usprnmltwa histéria e z religifo yorubi
personagens mais EXpressivos, que &
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Segundo a linguagem histérica da tradigio de al-
gumas cidades yorubd, o personagem a quem foi dado
o nome Odudawa era um lider poderoso, dono de
uma forte reputagio e com uma personalidade que a
tudo dominava. Partiu de seu lar original migrando pe-
las diversas cidades yorubi, Nio se sabe ao certo qual
era o seu nome original, mas ele pode niao ter sido
Oduduawa. Dentre seus seguidores foram distinguidos
guerreiros com cujo auxilio ele estabeleceu a dinastia
yoruba. Atualmente € reconhecido como o progenitor
de sua raga, pois, como a tradigio fala, ele gerou vi-
rias criangas que, por obrigacdo, se tornaram progeni-
tores de virios clis que, reunidos, constituem o povo
yoruba. Um dos mais antigos relatos acerca da origem
de Oduduwai e o seu lar ancestral € o que se segue:

Lamiriadi, um dos reis de Meca, tinha como filbos
Odadawa e os reis de Gogobiri ¢ de Kukawa, duas
tribos da regidgo de Hausa. Odadiwa era o principe
berdeiro, o que se mantinba com a idéia de modificar
os costumes religiosos, introduzindo na grande mes-
guita formas de idolos criados por Asara, o seu sacer-
dote e fazedor das imagens. Asara tinba um filho
chamado Braima, que fora educade como adepto do
maometismo e contrdrio as idéias do pai. Pela influ-
éncia de Oduddwa, um mandato real foi expedido,
ordenando que todos os bomens fossem cagar durante
trés dias, antes da comemoragdo anual das festivida-
des levadas a efeito em bonra daqueles deuses,
Aproveitando-se da auséncia de todos o homens,
Braima invade a mesquita e destr6i todas as imagens,
No retorno de Oduaduwa foi constatada a ocorréncia e

a5
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uma investigagdo foi feita. Braima comegou a provo-
car Odudawd, dizendo: “Perguntem go grande idolo
quem Jez isso? Fle sqbe Jalar? Por que voces adoram
cotsas que nao sabem falarp” Imediatamente Joi dada
a ordem para ele sey queimado vivo pelq afronta come-
r;c.fa. Ijenba ¢ panelas de azeite foram trazidas. Isso
foi o sinal Para o inicio de uma Buerra civil .Cada
uma das partes erg possuidora de muitos adeptc.;s mas
os maomfzmnos levaram vantagem, O rei Ldm:;rzzda
fo': assassinado, ¢ todos os seys Jilbos e seguidores pro-
ximos foram expulsos da cidade. Os reis de Gogobiri e
de‘Ku..kawa Seguiram para o Qeste ¢ Odadawa tomoy
o camm!?o do Leste, vigjando por 90 digs, drmvessa(:z-
do a regido do Egito ¢ seguindo bara o Sul, proxim
ao fOCfZI onde viria g ser Jundada a cidade ::i.'e Ils .ijféo
Odudiwa e filhos juraram 6dio mortal e vinganca p.;
la morte do pai. Tempos depois, q tentativa de vingan-
bd serd comandada por Qranmiyan de forma infruti-
i.::a, mas com a‘ vantagem de, durante estq expedicdo
)‘undadfr a cidade de Qv3, que vivia o fazer frente
em' Drestigio a cidade de Jis 2. Quando Odidiwa
saiu da Ardbia, levoy consigo duas imagens de divin-
dada?. O el que assumiy o poder resolveu enviar ym

a escraviddo. Foram, porém, vencidos, ¢ dentre 4 pi-
;’bagemHassegumda pelos vitoriosos hayiq uma cépia
do Kordo. Mais tarde iss0 foi guardado num templo
vi:nerado € cultuado como reliquia sagrada pelas em:
§oes seguintes, com o nome de id, significando fuida-
mento ou algo sagrado. FEntre agueles que formavg

@ comitiva de Odaduwa estavam: Oranmila ol .
70gbo. Qbamri, Queliere, Obasin, "Obagede, 0;;:
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Alagada, Qbamakin, Qba winni Ajé, Lrisily, Llesip
Olése, Aldjo, Esiddle, Olokun e Orisateko,

Odudiwa encontrou 4 sua chegada uma popula
¢do local, os Igho, cujo rei era Obatala. Altivo e desde
nhoso em suas atitudes, encontrou reagdo por parte de
Qrelaere, partidirio de Obatild, um ancestral guardiao
da moral familiar e preservador da familia tradicional.
Essa oposicio ao novo regime que Odudawa desejava
impor fez nascer a Sociedade Ogbéni, um culto secreto
formado para proteger as institui¢des primitivas da ter-
ra. Contudo, Odudawa conseguiu se impor espalhan-
do o seu poder e fundando diversas cidades, .entre
elas, 1lé If¢ e tornando-se o primeiro Qoni Ife. Influiu
nos costumes, na linguagem e foi pai de indmeros reis.
Houve assimilagio mutua entre o novo e o elemento
local, com resultado favordvel terminando com o rigor
entre as partes opostas. Morreu cego, vitima de uma
doenga nos olhos. Apds sua morte, tornou-se objeto de

um culto ancestral ocupando um lugar destacado no
pantedo yorubd.

Essa promogdo veio a favorecer interpretacoes di-
versas e algumas duvidas, tais como o sexo masculino
ou feminino de Odudiwi, e a sua real condi¢io de
criador da Terra,

Em territério yorubi, Ododawi tanto € aceito co-
mo uma divindade masculina como feminina. Em 11¢ I{¢,
principalmente, & visto como uma divindade masculing;
em Ighé Ora, sua imagem representativa é a de uma
mulher com longos sefos, amamentando uma crianga.

A afirmativa de que Odadiawa é uma divindade

feminina estd associada & tradi¢io das deusas nesta
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| | ORUN AIYE

erra ligadas A fertilidad

terr e. Em Ads, O i ¢ indj |

o R il & o dgduwa & itidis dawi] é a mulher de Obatala: esta unido ¢ simbolizada
e o a, v;sta c?mo uma por duas cabagas, uma cobrindo a outra.” Sobre o
uma delas: ' as quais Orisinli era e, e D T Sl g

pude constatar de que maneira informagoes expressa
muitas vezes descuidadamente por pessoas respeitiaveis

Iiyr.i ddkun oba wi
&ba wd o
noutros dominios criaram uma tradi¢io aparentemente |

Ki o t6'ni, t5'mo

Ogbégi I'Ads légica, mas enganadora, Essas informagdes foram co-
piadas e publicadas intmeras vezes, sem que sua au-

Ohl Mie, nos : . tenticidade fosse posta em davida.”
Toma conta detfl;: Pél;;n;s:agos'hbmar Em Os Nagé e a Morte, 1946, p. 59, Juana Elbein
Voce que astutamente se bmangas dos Santos estrutura sua tese na condicdo feminina de
estabeleceu em Ade Oduodawa: “.. Obatild e Odudawa, respectivamente,
A concepeio mascyling de Odudaws principio masculino e feminino do grupo de orisa fun-
a0 fato de que ele era 0 sacerdote da divir:d sz e tun, do branco, disputam-se o titulo de orisa da criagao.
€OMo 2 cabeca de sua dinagtia ade, assim A luta pela supremacia entre os sexos & um fator cons-

tante em todos os mitos e textos litirgicos Nago. Se-
" gundo alguns mitos, (_)@udawa. também chamada Oduna,

I € a representagio deificada das Iyd-mi, a representagio
coletiva das maes ancestrais ¢ o principio feminino de
onde tudo se origina... Esses conceitos e seres divinos
sdo representados simbolicamente pela cabaga ritual —
ighd odii — que representa o universo, sendo a metade
inferior Odba e a parte superior Qbatala”

Este conceito foi muito criticado por Verger, que
levantou a questio sobre o hibito de se copiar teses
pessoais sem qualquer critério e, assim, criou a expres-
sao “civilizagao de papagaios” para definir esse tipo de

nas interpretagses in . : |
nas sucessivas Compi]e: atag :05 Primeiros estudiosos e situagio. Um exemplo cléssico € o da lenda de Yemoja
autores mais recentes ;L?.: sn‘,i €558 mesmos estudos por violentada por Orungan, seu filho, e que fez surgir tre-
minar ag Pesquisas injciais O[\;z gf"‘?upam em reexa- ze das mais conhecidas divindades yorubd. Foi trans-
. ctiomna % a . i "

Yoruba, 194g, D 451; “Emg dlgnmnds vemfjf of Modern crita em I‘ufro‘ pela primeira vez em 1884, por Noel
es, ele [Oda- Baudin, Fétichisme et fetiches. Posteriormente, em 1894,
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A. B. Ellis publicou-a integralmente em seu livro, The
Yoruba Speaking Peoples. Mais tarde, atravessou o Atlan-
tico e chegou até o Brasil em fins do século passado,
em reportagens publicadas em jornais da €poca e assi-
nadas por Nina Rodrigues. Essas reportagens foram
reunidas e publicadas em livro, Os Africanos no Brasil,
onde na pagina 353 estd publicada a lenda acima.

Igualmente, o desconhecimento da linguagem dos
povos africanos d4 motivo a outras interpretacées inexa-
tas. No nosso caso, a lingua yoruba possui uma caracte-
ristica especial; possui muitas palavras idénticas e outras
tantas parecidas, diferenciadas ou nio pelos acentos to-
nais; todas, porém, com significados diferentes. O des-
conhecimento de seus significados e das regras que es-
tabelecern ag contragdes comuns da escrita e da conver-
5acdo motiva constantes tradugbes absurdas baseadas
€m Suposi¢des e interesses pessoais. A.B. Ellis, na obra
citada anteriormente, copiando autores anteriores, indi-
ca Odadawa como a grande deusa negra, considerando
que o nome provinha de didii — negro, nio conside-
rando, assim, os acentos tonais, que, neste caso, tam-
bém sio acentos diferenciais,

Retomando o assunto, Odia, neste caso, & uma
modificagdo da palavra Odi Logbofe, a mulher primor-
dial, também denominada Elgyinjt Egé, a dona dos
olhos delicados. Ela recebe o poder da fertilidade para
sustentacao do mundo recém-criado, Recebe os titulos
de Iyd nld — a grande mae, e byd won — a mae de to-
dos. Qlédamare lhe entrega uma cabaca, simbolizando
o mundo contendo o poder dos pdssaros, Eléiye,

Um cintico inserido no Oda Osd Méji revela o
fato:
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E kunle o, ¢ kunlg [' obiﬂrin‘o oy
ﬁobin;in 1'6 bi wa, k'awa to d _ e:.ua_ .
bgbén aivé t'obinrin ni, ¢ kinlé foblmrm
J-E ob.imiﬂ I'o bi wa o, k'awa to d'enia.

Ajoelhem-se para as mulheres I
A mulher nos colocou no mundo, n

seres humanos ‘
A mulher & a inteligéncia da Terra N
A mulher nos colocou no mundo, nos s

seres humanos.

Odt 4 a mesma Iyd mi da Sociedade C)gbr(}ngdé C}[a
i i e e
ual Osun faz parte. Os antigos abebe — leque lzsm'
qOﬂsa s possuem o desenho de um pdssaro como
nca do poder recebido, " )
brancRelaciEnamos alguns trechos do AOdu Os.f0 h;l)ipe
que revela a conversa entre Olédamaré e Odu Logboj

quando da entrega de seus poderes:

: 7 e
1 — Olodamaré ni agbdra tirg .
2 — O i, iwo I'o mda j¢ iya won lo ldildt
3 — O ni, iwo ni 06 si mui ilé atyé r(?
4 — Olédiimarz 1'6 bd fun un ['agbdra
5 — () gheé elgive fan mrd~ .
6 — O gha eiye I'gdg Olo wmare
T Ofi gha agbdra ti yio tin mda I? ! oﬂ‘ e
8 — O ni saghon mda rora lo rée 10 agbdra ti on
fin ¢ -
9 — Ti o bd loo tipdtipd on 6 ma gba_a o g
10 — Latéri eni ti o si fin I'dge nda ni ovuho 1¢
nje Odit,
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11 — Okunrin ks gbads 1@ da p
obinrin '

1= OIGd?maré diz: qual o sey poder?

2 ~ Ele diz: voce serd chamada,
mie de todos

3 - Ele,: diz: vocé dara continuidade

4 — Olédiimare [he da o poder

5~ Ele ent G
— € entrega o poder de eléiye para ela

Ela recebe o passaro de Olsdamars

7 - EIa Ieccbe entio P
|
40, 0 Oder que UtJJIZara com

8 — Ele diz: utilize com calma o
Vocé
9 — Se utilizar com violéncia,

10 — Porque aquela que receb
ma Oda

poder que dei a

ele o retomars
€U o poder se cha-

11 — O homem ni
0 poderd faz i
auséncia da mulher, SRR
Conclusao
O mito da dis

P i Puta entre Obatald e Odudaws co-

ok Ida I3 e a posse dos elementog para sua
Wdentificam com a historia politica d

quando Odudawa i
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trangeiros que se tornam os donos da Terra. Nao hi
duas tradicdes, mas dois lados complementares da tra
digio e seguidos pelas geracoes, Obatil, ji intitulado
de Orisa nl4d, é colocado em seu lugar como divindade
suprema da Terra, enquanto que, fisicamente, as gera
¢oes permanecemn Qmo Odudawa.

Esse fato pode ser observado por ocasido da en-
tronizagio de um Qdni, quando a autoridade a ser ou-
torgada e regida por todos os reis yoruba, cujos cetros
derivem de lfé seguem um ritual especifico: a procla-
magio do rei é feita no templo de Odadawa, com a
coroagdo, no dia seguinte, no templo de Ogéili.

O grande problema para a reconstrugio das hist6-
rias yorubi € a sua cronologia. Nas tradi¢oes, o tempo
¢ indicado com termos "longo, pequeno, novo, velho",
sem revelar as datas corretas. Nos textos yorubd as ex-
pressdes "Ni 0j6 atij¢” e "lailai" indicam tempos ime-
moriais.

Hi, efetivamente, uma distingdo entre as origens
de seus reis e o periodo real em que a historia come-
cou, Essas histérias das origens sio denominadas itan
iseddlg e refletem a expetiéncia temporal do povo. Assim,
mitos e lendas documentam a existéncia dos sistemas
socio-politico e religioso.

Notas

1. Qrun mésin € a denominagdo dos nove espagos do drun.
“E comum referir-se 4 Terra como aiyé, subentendendo-se que, ao
falarmos de §run, ndo se trata apenas do céu, mas de todo o cspa-
¢o sobrenatural. Qlorun, a entidade suprema, o + ni + drun, ndo &
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apenas um deus lipado ao céu como pretendem certos autores,
mis S i
das qur:c qcllu. € ou possui todo o espago abstrato paralelo at;
diyé, senhor de todos os seres espirituai
pirituais, das entidad, ivi
) : 1 es divinas,
dos ancestrais de qualquer categoria e dos dobles espirituais de

tuda o que vive." Ver Juan i
iy Juana Elbein dos Santos, Os Nago ¢ a Morte,

2 i
it ;:o Hmfﬂ de dar de comer A cabega € dado o nome de bgri
g ar, 0’.1 - ‘cabeq,a. O verbo bg, alimentar, & somente usa-
0. g.:arfad animais, divindades e coisas, e nunca para as pessoas. O
o i b
g :; ; m:-sc em ori (_}dr.. a cabega fisica, e ori ind, o interior espiri-
e ]3: ér:g; o destino e & responsivel pela distribuicio da sorte
S cuf o o;gn_: que uma pessoa tem, e sua sede € na caboc;a.l
as oferendas feitas sdo destinadas i :
d ; 4o guardido ancestral —
ldpg-r:rf que também & membro do conselho de julgamento quan
0 a pessoa € julgada por Olérun, O :
Dlgrun, O assu ‘ i
mente no capitulo correspondente R

. .5r-35"0$gu € a forma reduzida de Orisa nld e significa “o gran-
A iga". E um titulo dado a Qbétild “o rei da pureza ética”
estacd-lo dos demais ¢risa, S

4, i
o a(js ‘: dias para o tempo da criagio da Terra passaram a
o ntiga semana yorubi: Qjé Awo — dia da consulta a Ifa;
i j‘_ 0 ‘gun - dia das lutas e conquistas: Qjo Jakdta — dia da j t"
¢a; Qjo Obatals — dia de reveréncia a Osala =

5. Igi ope € a denominacio da palmeira
i:;d.? |mp0rt§ncia. nos ritos rc]tg‘iosos.pSuas iolt?:s ;?:sd::::r;;n?
o fxseziegzgoxm& ope — sendo que de suas folhas mais novas
b St umiza(.i frutos ?éo denominados eyin, e os carogos
0 W os‘para © jogo de Ifi. Emu & a denominagio
S rmfe . ﬂ.oass:rn r.h_amadcu por ser tirado do tronco com
i ol e NO; r::xll:zz A flor feminina & que produz o
pois fica azedo por fermentagio e“;a‘):::;:: 11201(’;;?::10 —

6. As trés arvores (Irg, Awan e Dodo) estio relacionadas em
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Ewé O Uso das Plantas da Sociedade Yoruba, P. F. Verger, portm,
sem equivaléncias no Brasil.

7. llé If2 & visto como a primeira cidade criada no mundo e
de onde tudo se originou, “If§ oddaiyé, ibi o ti Im¢ wa" — lig, a
criagio do mundo de onde surgiu a luz.

8, Amd € o barro utilizado para a confecgio de uma pequend
vasilha denominada quartinha ¢ que acompanha todos os assenta
mentos de driga. Por ser de barro natural, a dgua colocada em seu
interior transpira e evapora., necessitando, assim, de um abasteci-
mento constante num ritual conhecido como gsé. E uma lembranga
da ser, feito do barro primordial com o elemento da vida, o émi.

9. §inmg vem do arabe ¢ significa céu, Uma outra denomi-
nacio detine o céu yorubd — offi frien.

10. O relato completo do Odi Qsd Méji sobre a luta de
Ajalsiye ¢ Ajalorun pode ser encontrado em Wande Abimbola,

Sisteen Great Poems of Ifd, p. 261,

11, A rivalidade que existe entre Qyd e 1§ refere-se i dife
renga do mito da criagio da Terra, Os primeiros acham que foi
Qranmiyan, o criador, € os segundos consideram Odidawa, Am-
bhos o5 casos estio relacionados com a historia politica da fungao
dos dois reinos cujos acontecimentos foram interpretados como fa-
tos primordiais ¢ transformados em mitos da criagao da Terra.

12, Os nomes dos componentes da comitiva de Odudawa
variam segundo alguns autores, mas todos sio denominados Awon
Agbagba (Os Antigos). Pierre Verger sugere que Qbasin seria Esu,
& Orisateko um outro nome de Lejigbé. Johnson inclui o encontro
de Odadawa com Agbg-niregun ou Setilu, o fundador do culto de
I4. S. Johnson, The History of the Yoruba, p. 4.

13, Qbatdld teria sido rei dos Igho, uma populagio instalada
perto do lugar que se tornot tmais tarde a cidade de 1g. A referén-
cia a esse fato nio se perdeu nas tradigbes orais no Brasil, onde O-
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$Ald € freqientemente mencionado nos cinticos como Orisa Igha
ou Baba Igho, Pierre Verger, Os Orixds, p. 253, ’

Em llodo, Verger recolheu o seguinte cantico:

Bi nba ni'gu 'sko Se encontrar inhame no

. campo
Mo fiin Oba [gho j& Eu dou para Qba Igbo comer
Bi nba ni ewa 1'oko Se encontrar feijio no campo
Mo fiin Oba [ghé fe Eu dou para Qba Igha comer
Oba Afenaju Oiga [Titulo de Osalal
Ti nlg opa ofe Que se apbia' sobre um

. cajado de chumbo
Pierre Verger, Notes sur Le Culte des Origa et Vodun, p. 488

14, A respeito da origem dos povos yorubd, hd um estudo

sobre o assunto referente a uma série de i

¢ palestras proferidas por
5.0. Biobaku e publicadas pelo Ministério Federal de [nfnrm;;;agpde
Lagos, Nigéria, e que résumimos na transcricio de alguns textos;

“O problema das origens € fascinante. A origem do Homem e
do proprio Universo pode ser, para sempre, objetivo de espe-
culagio e certamente uma revelagio divina para 2 maioria das
religides ... A origem dos yorubd é, portanto, matéria de
natureza historica ndo sendo desprezadas as convicgdes reli-
giosas deste povo. Yorubd ou Iobd era um nome reservado
aos povos de QOy¢ € fof o nome deles que gradualmente se
estendeu até coprit todos os povos do mesmo tronco, que sio
agora conhecidos €omo pove de fala yoruba, Esta mudanga
cfetuou-se amplamente devide 2 influéncia da Missio An-
glicana, chamada Missio Yoruba, que tinha como finalidade
pcn_ctrar no interior, no famoso Reino dos Yorubd, com sua
capital em Qyg, Passaram a desenvolver uma lingua escrita
baseada no falar de Qy¢ e assim crizram uma lingua padrac;
que cra aprendida nas cscolas... Atualmente os yoruba sio
ainda chamados de Aku em Freetown, sendo este nome deri-
vado do seu modo de saudagio — E ki alg, E kg joka ere. No
Daomé frances, sio chamados de Nago ou Inago em geral..
Frobenius, em sua obra Mythologie de I'Atlantide, alega
que na terra dos yorubd ele redescobriu a Atlantida perdida.
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Essa civilizacio cruzou o oceano na diregio da Africa, no
século XTI a.C., afetando culturalmente os povos locais,
entre ele os yorubd. Samuel Johnson, em The Story of the Yo
rubas, indica que os yorubd sao provenientes do Egito Supe
rior ou da Nibia, que eles eram sdditos do conguistador
egipcio Nimrod, que era de origem fenicia, e que cles o se-
guiram em suas guerras de conquista até a Ardbia, onde sc
estabeleceram por algum tempo. Os yorubd foram expulsos
da Ardbia por causa do apego is suas proprias formas de
adoracio, Odudawa, seu lider, foi perseguido até Ilé Ifg, mas
seus perseguidores foram derrotados.
Concluindo o seu estudo, o Dr. Biobaku define a origem
dos yorubd: "... E quase certo, portanto, que as migracoes
yoruba ocorreram entre os anos 600 a 1000 da Era Crista
através de varias ondas migrat6rias... a maior onda se esta-
beleceu principalmente em Ekiti que, embora ndo seja bem
conhecida pelos historiadores tradicionais, ela & muito
importante... eram dirigides por ousados cagadores que logo
estabeleciam cidades. Cada pequena cidade tinha um sobera-
no, assistido por virias sociedades secretas... A segunda gran-
de onda de migracio yorubd que podemos chamar de Mi-
gragio Ododiwa ¢ a mais conhecida pela tradigio ¢ deve ter
ocorrido por volta do final do século X da Era Crista. O po-
vo que resistiu ao Isld, que tudo congquistava, encontrou um
grande lider em Odudawa (um chefe mais tarde deificado em
mitol e deixou seus lares em busca de um lugar seguro onde
pudesse praticar sua religido tradicional, uma espécie de poli-
tefsmo tingido de judaismo. Os lideres, sem davida, descen-
dem de uma estirpe mais audaz que as primeiras e trouxe-
ram consigo maiores experiéncias e melhores idéias. Pode-
mos admitir com seguranga que a Migragio Odiaddwa pene-
trou na Migéria... depois de atravessar o Niger foi para o sul
¢ possivelmente encontrou um sitio conveniente para uma
povoagio em Ilé Ifz. Em virtude de seu numero ser relativa-
mente grande, ela dominou os primitivos habitantes ¢ logo
depois os absorveu.
Esses recém-chegados, vigorosos e umidos sob uma lide-
ranca, logo desenvolveram uma fortaleza em Ifé, que imedia-
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tament

Smwwf; ::n tr;r;sforli_n?u num clcmro cultural e artistico. De-

oo IC"re igido tradicional e I se tornou a Cidade

s o (5_ sendo gradlua]mentc idealizada como cen-

iy I.ideruandu e]e_.s ja tinham conselidado seus po-

il num:s, em n.'ugraqﬁcs MeNores, penetraram nas
! cxpansio em forma de leque.”

15 énci
o :\ tendéncia para formar associacies e corporagdes € b
. B
esalnie, :rr:r; os yorubi Idewdo a sua grande extensio de tcrr:
el adas com a finalidade de promover e proteger i j
COMUNs nos campos da i e
cs . pelitica, economi i i
S da pol ia, recreagio -
31” terrf:azdag? Secreta Oghoni € encontrada em toda: as :a::s
pﬁmérdim}:j :t;léa.l i: s;stentada pela tradicio de ter surgido nog
£. Tem o seu lado religi i
t : gioso e festivo,
erra como {onte de vida e simbolizada pelo orisa Eda.: o Venera a

tante

Ldan, maa j¢ ki obun baburd kankan dé 6do mi

Edan, nao permita que as coisas do mal e aproximem de
z
q

Q chefe Dgbéni
P Admit:l; chui:tzede Ogbo;; ¢ o Oldwo, e oficiante do culto
ns ¢ mu i :
g i €res no grupo, independente de
Simbolizando
4 terra, hi um b
Pt Uraco com aproximad
o :ﬁ?f:‘-e;o. no canto do templo de Ogbénpi. em Tki?;n 3“:3
i sé;a_u r;i:;lgu;ante 4 cerimodnia anual, qua.ntidadlesqd:
itadas e desapare i i
5 ; ; parecem imediatame, i
podem mais ser retiradas. Alguns versos sio entoados: reoni
g,
ﬁ}ffn::épé p ? Terra, eu The pego
£ 2o gho Deixe-me andar em vocé até
a vzlhice
Deixe-me andar em vocé por
um longo t
- - #0 tempo
JERE ngbo jekt ney Deixe-me viver até a idade
bem avancada
e comer bem na terra,

Jeki ntg ¢ pé

Jeki njg mictin
mautan lort re

Epal Origa Epal Orisa
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16. Cada regido yoribd possui um soberano distinguido com
um titulo que o identifica sobre 05 demals membros da comunida
de, Damos abaizo uma relagio de regides com o titulo de seus

goberanos:

Abéokita — Alake Tlésa — Qwa
Ado Elati — Bwi Tlasbt — Olodba
Efen — Alaaye Osogbo — Atigja
Ede — Timi Bde ~ Qwo — Ologwd
Ejigha — Elégjighd Oyo — Alaafin
Ifgn — Olafen Kétu — Alakétu
Ife — Ogni Owu — Olodwu

A palavra Qfni recorda a atuagaa do antigo guarda dos
tesouros de Ifé por ocasido da auséncia de Oranmiyan, que rcinava
na recém-criada cidade de Qyo. Seu nome & Adimula, filho de
uma mulher condenada 4 morte, cuja sentenca foi suspensa por
a. Ao nascer, a crianca foi dedicada perpetuamente ao

estar gravid
tornando-se fiel servidor

servigo dos deuses, em especial Obatald,
do rei. Quando foi anunciada publicamente a sua funcao de guar-
dizo dos tesouros, a pergunta geral foi "E quem € este Adimula?”
E a resposta toi “Qmo Oluwd ni" — o filho da vitima do sacrificio,
que foi condensade em Qwoni. Nos anos seguintes, quando a sede
do governo foi removida em definitivo para Oy, Adimu se tornau
muito importante em Ilé 1f2 e a expressao que o definia passou a
intitular os soberanos de Ifg, que vieram a sucedé-lo. Qoni & uma

contragio de Qwoni.

17. Quando Odndiwa ficou eego, recebeu ordem para ba-
nhar-se com dgua do mar. Quem sc dignou a ir apanhar dgua foi a
gente de llésd, Dai a expressio O bo kun”, o que apanhou 2
dgua. O fato ficou registrado, servindo a expressdo para intitular
os antigos soberanos da regido: Obokan, Os acontecimentos yoru-

b geralmente sia tegistrados dessa forma.

18, Em 1974, um remanescente da Nagdo Popo, Manuel Fa-
lefa, concedeu ao Autor, em Salvador, Bahia, uma longa entrevista
em que relata a odisséia de Oduadawa, afirmando que Odidawa
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fol expulso da Aribia por ter nascido negro e foi acompanhado
por scte de seus netos.

19. Na atual Il¢ Ife, o templo de Odudiawa & independente de
Obatdla, que fica situada em outro quarteirdo, E visto como uma
divindade masculina e considerado um ancestral do primeiro Qoni
Ité, do Aliafin de Oyé, do rei de Benin, do rei de Kétu etc. E re-
presentade por uma cabaga branea tendo no seu interior fragmen-
tos de ouro, marfim, guizos etc, As oferendas feitas 2 Odudawa
consistem de carneiro, pombo, frango, dgua fresca e obi (noz de co-
lal. Nio lhes sio oferecidos 6leo, sal ¢ uma gualidade de folha
denominada ogumy. Pierre Verger, Notes sur Le Culte Vodun, p. 448

As pessoas que cultuam Odidiwa nio entram em transe. W,
Bascom, Ifa Divination.

Odudiwa tornou-se objeto de culto, apds sua morte, no
ambito do culto acs ancestrais, Idawy, Oladumara,

20. Nos ritos de Candomblé no Brasil, Oduduwa & vista
coma uma divindade, ora masculina, ora feminina, do panteso dos
orisd funfun. Nio d4 incorporagio em seus filhos, sendo a sua fei-
tura, quando for o caso, substituida por Ogun ou Osagiyan,

E invocado no 1° Domingo do ritual das Aguas de Ogals —

Ora Awon Omi Osali —, com uma sequéncia de canticos denomi-
nada Roda de Odudiwa

L — Odudiiwa aiyé o
Ere mu eléjo
Qdadiwa aiyé o
Ere mu eléjo
Qdudiwa aiye

2 — Qganla
A wa nise fereje
Odiedawa ghe ji oré wo
A wa nise fereje

3 — Ade ke 12 il
O mo ju ere se
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Adé ki te ilé
Ghe ri orun
O mo ju ere s¢
Babd e wa

4 — A wa ome lu ojo
Baba
A wa omo lu gjg
Babd
Baba duran duran
Baba
Baba d'ade owo
Baba
Mda mda fg ¢ k'oro wa
Babd

5 — Kergrere nkere olukode

6 — A kan ge o
A kan se babd
Babd igho
A kan se

a
21. Acerca das criticas de Verge:.a autora de ng l:dg; sn?
Morte e ;'a conseqilente resposta, ver Revista Religido ¢ Soci f
8, pp. 912, R].

22. £ muito usual, na linguagem ?forub?. da; iirrrgd ;Zc.lucz)l;l:
a determinadas palavras: Orisa = Odga;_glcl::gﬂ_" gdﬁwé= ol
laén — Olafon; Ogagiyan — Ogiyan; Olodi
sanla — Ogala.

23, Transcrevemos a lenda de thmqja casua ;c:néu:: t:txal?lio
cagdo sobre o nascimento dos Origd: Do o.onfbmo i
& Oduduwa, a Terra, nasceram dois il]l]os. Aganj iy
— CDmY ja, as dguas. Desposando seu irmio Aganju,
ﬁm?l g ez;nlaz] Cl)rungan. o Ar, as alturas, o espago entre a T:rrla}
?Zni:udc(l;rug]:n concede incestuoso amor por sua mae e, Aprover
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tando a auséncia paterna, raptou-a ¢ a violou, Aflita e entregue a
violento desespero, Yemanja despreza as infames propostas da
continuacio s ocultas daquele amor criminoso. Persegue-a Oru-
Ban, mas prestes a deitar-lhe a mio, caj morta Yemanja, Desmesu-
radamente cresce-lhe o corpo, e dos seios monstruosos nascem
dois rios gue adiante se refinem, constituindo uma lagoa, Do ven-
tre enorme que se rompe, nascem: Dida, deusa dos vegetais,
Xango, deus do trovio, Ogun, deus do ferro e da guerra, Olokun,
deus do mar, Oloxa, deusa dos lagos, Oya, deusa do rio Niger,
Oxun, deusa do rio Oxun, Oba, deusa do rio Oba, Oko, orixa da
agricultura, Oxosi, deus dos cagadores, Oke, deus das montanhas,
Aje-Xaluga, deus da sadde, Xanpanna, deus da variola, Orun, o
sol, Oxu, a lua.” Nina Rodrigues, Os Ajricanos no Brasil, p. 353,

24, Damos exemplo de uma mesma palavra com significados
diferentes: oda — poder absoluto, odt — pote ou caldeirio onde se
coloca infusdo de ervag laghol; odit — signos de Ia; 6da — um
tipo de erva comestivel; adn — palavra usada para expressar algu-
ma coisa grande; Odi — uma cidade yorubd,

com paderes de se transiormarem em determinados Ppissaros para
§uas rondas noturnas: ¢hura, gludld, atioro, agbigho e Osbrongd,
Este tltimo refere-se a0 proprio som que a ave emite e que di
nome 4 Sociedade,

Ulli Beier revela: “Toda mulher € 3j¢, porque as iyimi con-
trolam o sangue das regras das mulheres e, assim, controlam todas
as mulheres. A 3jé nio & como a feiticeira da Europa medieval, a
personificacio do mal. Ela fepresenta, antes, os poderes misticos
da mulher em seu aspecto mais perigoso e destrutivo... Sio as
Aves, as Mies em colera, e sem sua boa vontade a propria vida na
Terra nio teria continuidade, " Geléds Mask, Odu n? 6, pp.Ge7.

As 4jé sio um dos elementos propiciadores para a alteragio
do destino de uma Pessod, como veremos maisg adiante. Nos ritos
de Candomble sao feitos constantes pedidos de protecio contra
esses fatores, aliados 2 oferendas diversas,

Ver o eantico n® 9 ng capitulo referente 3 seqiiéncia de can-
ticos do Jpads.

25. A Sociedade Ogoronga congrega as aj¢ — feiticeiras —
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26. “Osun ljimu, rainha de todas as Osun e que, ju nt;TTI::lIrI
ik . ita ligacdo com as bruxas
Iyanld, a Avé, estd em estreita ligag
com Qsun Iyanld, a
imi-Aje." Pi er, p. 174.
TY“‘““’CA]?- p;irer;;zrgcit;ms a utilizagio do ove nas oferendasy
omo )

a (Ysun, co: u C pre a uma de suas oferendas denomi-
par. m o g al s prepar ; ! I

que dd nome a cerimonia. Por outro lado, um l'l:
nada 1p{;t§ e mié do d
itos de descarrego utiliza-se de trés ovos crus paSSHdOS peln COrpo
4

e depois atirados no chio:

S'ara ygyg mi 'sorgnga
S'ara ygye mi 'sordngd
Iya mi ‘§orgnga sagd la o
S'ara ygyg mi ‘saronga
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Os Orisa — Classificagdes

Os yoruba designam as divindades servidoras da
humanidade pelo nome genérico de Orisi, que € aceito
pela modalidade de culto aqui estabelecida com o
nome de Candomblé de Kétu ou Nigs, numa alusio
conjunta 3s suas origens étnicas. Da mesma forma
como Olaédiimaré criou o orun e o 3iyé, assim como
todos os habitantes, igualmente criou as divindades e
espiritos a fim de servirem ao seu mundo.

Esses seres divinos sdo de natureza complexa e
sempre devem ser considerados em conjunto. Segundo
as tradigdes reveladas, alguns seriam divindades pri-
mordiais pela convivéncia com o Ser Supremo nos pri-
mordios dos acontecimentos, Outros sio figuras histo-
ricas, reis, rainhas, fundadores de cidades que foram
divinizados devido a atos relevantes ou ligagdes fantds-
ticas com os elementos naturais — a terra, o vento, a
caca, rios, mares, ervas, minerais. Sdo geralmente de-
nominados Origa, Irunmalg ou Imalg, e Ebora.
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Outras formas de espiritos sio cultuad
5 a8 =
g:::sn?zri: feésoPlﬁc:mé'o de forgas da natuF:zia rl?-
M nllllé; as arvores — Iwin; as florestas
) pers_’on,iﬁca ; sdra idade familiar — Oka orun ou Esa:
o iygiio. os mortos — Egiingin; ao poder g'esl
s .EeEaizs pf:deres influenciadores da vida
< mpiim_o " nini. Esses altimos serio analisa-
et s :t?nte a p_osslfvel alteragio dos desti-
o e y Opr‘ ;nterfe‘rlcncra destes espiritos.
Pk dmndaf € utilizada exclusivamente para
i es, e nunc'a para formas de espiritos
P trazemc;n suas propna.s denominag¢des. Essas
e s mente 4 imagem de seres com per-
g [;eramento proprios, certamente seme-
e e ::rpanos, Essas qualidades os tornam
exnelres e o 5;.15 para seus cultuadores, qualifi-
sk § fungdes neste mundo. A concepcio
o e ;eal';:;opomérﬁcas estd evidenciada em
virtudes, da mesma forr::: 12:;1& Fi:ﬂos s Ry
e seres humanos os
Essa idéi i
o quaijz gz relacionamento cria uma intimidade
B ok o‘pfera o transe nos omp arisa e o
mnao. i visivelmente, cumprimentando, can-
e t:a ; ;z:zl;an:o suas determinagdes. Alia-
ks 2 essas pessoas todo o se
s aﬁquaégep:;tsorcm:)z he_ranqa desta filiagdo, sendo essL-I
e dass;?m zldos com grande intensidade a
e s sas pessoas pela personalidade
Verger revela: “C
") torfn ; E:r{a. ‘Origsa € for¢a pura, asg imaterial que
perceptivel aos seres humanos incorporan-
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do-sc em um deles. Esse ser escolhido pelo Orisa €
chamado de elégin — aquele que tem O privilégio de
ser “montado”, guin, por ele, Torna-se o veiculo que
permite ao drisd voltar a Terra para saudar e receber as
vas de respeito de seus descendentes que © evoca
ram” (Orixds, p. 19.) Essa descendéncia € um conceito
baseado na idéia de que © Orisa & um antepassado
ancestral de clis e devidamente divinizado, O proprio
Alaaafin de Oy, soberano da regido, € visto como um
descendente direto do Orisd, carregando ai 2 conota-
¢io de que deriva sua autoridade para dirigir através
da divindade. Em situagoes desta natureza, o titulo
usado pelo rei & Ibikeji Orisa.
Os Orisi representam 2 personificagio das forgas

da natureza e dos fendmenos naturais: nascimento e
e o orvalho, as arvo-

morte, saude e doenga, as chuvas
res e os rios. Representam OS quatro grandes elemen-
tos: fogo, ar, terra, igua, € 0s trés estados fisicos dos
corpos: solido, liquido e gasoso. Representam ainda 08
trés reinos: mineral, vegetal e animal, além dos princi-
pios masculino € feminino, também presentes em sua
representatividada Tudo isso representa O poder vital,
a energia, a grande forca de todas as coisas existentes
e que € denominada ase.
O ase das forgas da natureza ¢ parte do Orisd,
porque O seu culto & exatamente dirigido as forgas da
natureza. O Origa € a parte disciplinada de tais forcas,

ntrolada para formar um elo nas rela-

a parte que € €O
goes da humanidade com © Ser Supremo. Outro elo &

constituido pelos seres humanos que viveram na terra
em tempos remotos, € mais tarde foram divinizados,
conforme veremos mais adiante. Esses personagens fo-
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ram capazes de estabelecer o controle sobre a for¢a na-
tural atraindo para si mesmos e sua gente a acio bené-
fica do age, e dirigindo este poder adquiride em defesa
de seu povo. Para conseguir esse objetivo & que se fa-
zem sacrificios e oferendas ao titular do poder, man-
tendo-se, assim, a potencialidade do seu ase,

Os Orisit — O Nome

Todo nome yoruba possui caracterfstica e signifi-
€acdo proprias, cuja relagio estd associada a aconteci-
mentos sociais, tradigdes e crencas religiosas do povo
yorubd. O nome de uma pessoa, um titulo conferido a
uma divindade representam a abreviacdo de uma sen-
tenca que exprime uma histéria sobre as circunstancias
do nascimento de uma crianga, a situagdo dos pais ou
da familia quando a crianca nasceu, um evento mar-
cante na cidade ou fatos relacionados com mitos e tra-
digdes. Numa pessoa, o nome representd cariter e a
esséncia da personalidade, Vamos tomar como exemplo
© nome TAIWO, uma abreviacio da frase Eniti 6 wd t6
aiyé wo — "Aquele que veio expetimentar o mundo”, E
um nome dado 4 primeira crianga de gémeos. A se-
gunda crianga recebe o nome de KEHINDE e significa
"0 que veio depois™. A esses nomes inserem-se outros
relacionados ao cla familiar, 3 ancestralidade e as di-
vindades reveladas. A partir daf a crianga & orientada a
honrar o seu nome e evitar qualquer coisa que o man-
che, conforme a expressao Oriky tf a fin o yio md o Iori
— Este nome que damos a vocé serd fixado em sua ca-
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i bendo como conduzir
beca, ou seja, voce terd éxito sal
ome.

° 5wszbns o nome ORISA,
explicagdo logica para a 5u
mente, usado para design .
mais conhecida pelo nome e
Esta distingdo é proveniente
O tuty tafe:::ﬁz;‘:: relato:
zar. Reproduzimos p

encontramos nos mita?s n‘ma
a origem. Ele era, primetra-
ar a divindade QI?ATAl..A.
ORISA NLA ou OSAALA.
de sua posigdo junto a
foi incumbido de reali-

quando Qbatila criqu a
{butos, ele fez a distribui-
do o povo, cabendo

“No comego de tudo,
Terra e todos os seus atr to
s tOd'a‘soa;lgizrzidiaiambem de pedras. Ali,
—y': r?gk:.‘?ta ergue a sua fazenda cujo terreno
- Ab'§0 ch;:do do que solo fértil para a planta-
O A de tudo em contrario, as terFas de
o 1;3;.J Zsra;m as que mais produziam coihm:as 32
S:}ziis os tipos. Chovessc ou _néo' a produgio
colheita era superior s demais. T
Esta situagio causou um descon e
tre os demais habitantes, que passara

i Obatila
¢ cobicar suas terras, Esqueciam quem era ¢

ia fei ¢ todos. Passaram a obser-

s eles:sa?: é;l])t;éﬁ: e tomaram conhecimcntc:
e pazle estava interessado em contratar 131;

54 E isso foi feito. Seu nome era Atowé ﬁ:
g de o principio demonstrou ser muito el Vi
" de‘?ﬂ do muita satisfagio a Qbatala. Apés’a‘o
aemetlama;o o escravo pediu a Obatald u{;n If;:‘l;-,i
ﬁzmterra para seu cultivo. De Faomﬁtgra 6(:1 b
dado o que pedia. Em poucos dias, Atowo
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;?ims;):; ap:er:ln em boa drea de cultivo, construindo
e quena cabana. Isso impressionou Oba-
8 que depositou nele toda a sua confianga,
L (:S(;rredqm? Atowod4 ndo tinha bons pr;)pcsi—
o U desejo real era matar Qbatili. E assim
fncgl::rtnctou um plano. Observou que, no ca.minht;

€ que levava até 2 sua cabana, havia muita
pedras grandes que poderiam facilmente se :
purradas, causando seu rolamento montanh, ; cn?-
X0 para esmagar Qbatald. i
miﬂx}lii]lr;shc;l:;’-:.{s;t ul::lall.: n:arn:igu(;);até]é seguia sua ca-
visi suas
E:ugia ?ontanha. Atowsda obsenrav:rizshi?tlf;
- :: der:nca de Obatils destacava-se do fundo
e LL:as p]antagéq?s. Quando Atowsda estava
poe ZEE nio haveria f.'aida para Obatald, subi-
i kel UM empurrio na maior das pedras.
e €¢ou a rolar e se dirigiu com toda ve-
s T Ppara onde estava Qbatili, o qual, parali-
g }[]3:{ a surpresa, ndo pode escapar, Foi atingido
HEI0 € seu corpo partiu-se em muitos peda-
¢os, ficando espalhado por toda parte S
Ahnotl'cia correu, Obatali havia siao destruido
E:; ao:::t?s' mvejos?s. Est foi um dos que rece-
. 1 Ea. S.cg'um rzip'ido ate Abédkuta para
e tcrorndf:n. Seguiu depois para o orun,
e agédia a Olodumare, que designou
. para encontrar as partes do corpo de
: de trazé-las de volta, Qrinmila sepuiy
[(;n[local imediatamente. Ap6s um certo gtem 1231':
posse;;:lir o fato, executou um ritual que tofnou
achar todos os pedacos espalhados do
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corpo. Ele os recolheu num grande ighd e levou a
Iranje, antiga cidade de Obatald, onde depositou
uma por¢ao dos pedagos que possibilitou fazé-lo
renascer no orun. O restante espalhou “por todo
o mundo”, fazendo com que fossem surgindo no-
vas divindades, entio denominadas ORISA, que sin-
tetiza a contracio da frase Obun ti a ri 5@ — O
que foi achado e juntado”, alusiva ao fato do re-
cothimento dos pedagos do corpo de Obatila.
Como outras divindades surgidas do corpo de
Qbatals passaram a ter seus nomes derivados
dele, tornou-se entio necessario destacar seu no-
me como Orisa nld — O grande Orisa — que
representa ai a soma de todos 08 Orisa juntos,

O significado deste mito repousa na sugestio de
que Origa era originalmente uma unidade e que este €
o modo yorbd de reconhecer 0 processo de fragmen-
tacio para a criagdo de novas formas na mente das
pessoas para certos atributos notaveis de uma divinda-
de, transformando-a aparenternente em varias outras
divindades.

i uma outra tendéncia a se aceitar a origem do
nome ORI§A como uma modificagdo fonética da palavra
ORISE, que & uma abreviagao da frase Ibiti orf ti s¢ ("A
origem ou a fonte de ori”). Orl € 0 nome para a cabega
fisica do homem, mas neste caso refere-se & esséncia da
personalidade. Assim, a origem ou a fonte de todo orf
seria o Ser Supremo — Olédumaré — ou © Grande Orf,
do qual todo orf deriva, viste que Ele é, na verdade, o
doador de todo ori, como veremos mais adiante.

Outro nome muito comum e que designa o con-
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junto de divindades yorubi é Irinmalé, com suas va-
riantes imal¢ e imolé, muito frequente nos textos de
Ifi. Sua origem pode estar conectada com as divinda-
des ou esplritos especificos da Terra, uma categoria di-
ferente da de Orisa. Imalg, sendo uma contragio de
Emg tf mbe nilg, "os sobrenaturais da Terra", passou a
ser usado de forma imprecisa, perdendo sua conotacio
inicial e tornando-se sinénimo de C)ﬂgé.

Ebora & uma outra denominagdo usada para defi-
nir as divindades. “Os Orisa e os Ebora sio os interme-
didrios entre Qlodumaré e os seres humanos, e recebem
por delegacio alguns de seus poderes” (Verger, Orixds,
p- 21). Em Os Nagé ¢ a Morte, a autora diz: "O termo
¢bora quase desapareceu no Brasil e chamam-se orisa
todas as entidades.., Os g¢bora constituem os duzentos
iranmale da esquerda, encabegados por Odaduwa...”
(pp. 79-80). No Dictionary of Modern Yoruba, Abraham
define: “Ebora — um tipo de Egingan" (p. 172),

Qs Orisa — Numero ¢ Fragmentos

Os métodos de criagio dos Orisi sio desconheci-
dos, embora alguns sejam revelados em histérias tradi-
cionais de grupos ou tribos culturais yorubi quando
algumas situacoes fantdsticas determinam a divinizagio
de seus personagens. Em Iré, Ogtin desaparece dentro
da terra apos matar metade da populacio; Yansan desa-
parece no Rio Niger e se torna a divindade do rio;
Yemogja quebra a vasitha do 4se e as dguas a levam para
0 Oceano; Sangd se enforca surgindo depois como um
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arisa. Outros relatos revelam personagens em FI.l.IIVI.t'L'.Ili:':Ii
';n'ordiais conjuntas com Olodumarg, o Ser Su}m..n.\l;
l(:)rs:alé em sua tarefa de criagio da T(?rra' e %ru:l\in. ;-i;dé
- ‘hutos, Embora haja essa dualich
dispondo seus atribu A s
divipza todos juntos formam o panteao .yo(riub
deveres conectados com a Terra € sua ple;:ztu :;ar s
i divindades c
Essa dupla visio das _ % '
formas de estudo: a dos Orisa Primordiais € 2 dos Alj-
e e
tepassados Divinizados; € uma justificado para ©
mero de divindades existentes.

O censo exato do pantcdo pinguém estd apto 2

isténci 200,
responder. Os cilculos tevelam a existéncia de

201, 400, 401, 601, 1,700 ou mais divindades. ;\;iu:ns;
<io imensamente cultuadas, enquanto ou'i:as . E,,En,
nas de importancia local, Alguns texto; fa mums, il
l6jo orisa — “mil € seteocr}tasi c?mnfia ‘es Iléoo'ﬂkési =
s e d el S e ks i
* ivi es do lado di ;

dc:c]iznc;is l:é‘:{;sd:[ierdo". Durante algumas invocagoes,

pudemos anotar:

Iba irunmalg ojitkotin Adore os 400 orisa da
direita

Adore os 200 drisa da
esquerda
a graléni i ; Adore os 460 origd

Iba otaléniran Irinmalg , '

Ti o?jd atari ona orun Que cs‘fac no caminho
ghnagba do céu

Iba igha malg ojiikdsi

i evela
Devemnos considerar que a teogonia yorubd re

ivi 5. Os
que, NO COMELO, havia somente poucas divindade
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origd eram reverenciados pelos seus nomes “princi-
pais”, nio havendo referéncias a outras faccoes do
mesmo orisd, aqui no Brasil denominadas de “qualida-
des de orisa". Verger, em sua magnifica obra Notes sur
le Culte des Orisa et Vodun, faz referéncias a uma série
de cinticos entoados em diferentes cidades de culto
yorubd, exaltando o orisi principal, sem mencionar
nomes de outros componentes da familia, As citaces
de expressées conhecidas de Qsun, por exemplo, como
Ipdnda, Ipetd e Ijumu, referem-se is cidades com o
mesmo nome e onde Qsun é cultuada sob formas dife-

rentes, recebendo, assim, como cognome, o nome des-
sas cidades. (Pp, 425-429)

Omo olu igho goki a yi reda omo ni Ipgnda

Filho do dono das matas nio escapa dos bragos
das criangas de Iponda

Um outro fator importante é a fusio de clis e,
por conseguinte, a fusio de culturas. Como resultado,
ocorreram ajustamentos. Certas divindades, ao serem
aceitas, nio retiveram o seu nome original, tomaram
novos nomes sugeridos pelo novo meio ambiente. Co-
mo conseqiiéncia, uma Gnica e mesma divindade pode
estar sendo cultuada sob virios nomes,

Esta andlise dos fatores de crescimento de divinda-
des ndo estaria completa sem uma visio da lideranca
de determinadas comunidades religiosas — os Terreiros
— e a lideranga exercida pelos seus dirigentes como for-
ma de imposicio de costumes e crencas. Quanto mais

forte o cariter de um Babalérisid ou lyalérisa, mais in-

86

ORUN AIYE

i 8 na
fluente ele & na comunidade, conduzindo nﬂ;?da‘;:mns
aceitagdo de suas conviccoes. Isto c’)correu . ‘N(:-
Terreiros altamente tradicionais do secullo paswm e
vos Orisa foram incorporados a con‘u.lnldatdezhﬂ_nl:,mm:ils
cos e recitacoes alusivas, Seus nomes eram i
de tradicdes familiares africanas; seus thlt(?s
foram recriados e adaptados ao solo bramicuot-;tor _—

Nio poderfamos deixar de lemb‘rar um .
tantemente citado nos mitos e narrativas tra o
que influi consideravelmente no aumento do sl
divindades — o heroi adorado, Alguns_anc;slno et
ram seu caminho para entrar no panteao dﬁ:ubé, Aeis
de excessiva veneragao por parte do povo yoseu PR
seu desaparecimento fisico, era orga'mzado e
de culto apoiado em gostos € predilecdes 30 o
quando em vida. Em certos casos, 0 Rodﬂ e
tao forte, que ofuscou o brilho de orisa altlal_if:1 e
cionais. £ o caso de Jakdta, que era origl‘1 ity
divindade do fogo e do trovio; 5ango .capto e
butos através de seus feitos memorﬁvms_, pajial oy
mais conhecido do que a diﬁndadc.;‘)rm:w dest;s ol
entre o povo de Qy¢. E em consequéncia xSt
plos que alguns pesquisadores concluirla.m q
de orisa & toda de adoragio a ancestrais. —

Um dos raros relatos dos odu-1f4 em qtos il
cionados nomes de orisd e outros correla oyl
Aguas de Ogald. Af, sio mencionados Osintos L
giyan, $angd e Aira como personagens dx;i o P
vidos numa odisséia onde destacamos U
relato:
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"... Osaldfén foi retirado da prisio, mas ficou alei-
jado devido aos maus-tratos dos soldados de San-
£6, que desconheciam quem ele era... Singd en-
tregou Aira para acompanhar Osalifén ao seu pa-
lacio em Ifgn. No retorno, Ogalufon faz uma visi-
ta a Osagiyan em Ejighd, sendo-lhe oferecida uma
grande festa pelo seu retorno.”

Na cidade de Ilé Ife, Osalafon & visto como o pai
de Osagivan e filho de Qbatila, enquanto que Aira é
conhecido na cidade de Kétu como Aira Igbonan, ori-
gindrio de Sabe, onde seus adeptos usam adornos de
estanho, metal este consagrado a Ogali. E visto como
o grande irmio de Sangd e definido como "Aquele que
estrondeia e brilha quando a chuva cai”, numa alusio
aos raios e trovoes. Ver notas n® 14 sobre o assunto
(p. 119).

Dissemos anteriormente que alguns orisa sao re-
verenciados de forma constante e expressiva, enquanto
outros possuem um culto relativo, com uma importan-
cia local. Isto & frequente em terras yorubi onde nio
hi uma unidade religiosa, ou seja, o culto se desmem-
bra e sofre modificacdes tomando como base o nome
do &risa no dominio de determinado atributo.

A posse de um atributo tem origem em tradigoes
locais € na vida herdica de algum nativo da regido,
posteriormente, divinizado. Sangd, conhecido univer-
salmente, pode ser novamente um exemplo, conforme
ja verificamos. H4, porém, uma divindade menos co-
nhecida, Ayélila, reverenciada na cidade de Ondé co-
mo guardii do respeito € da moral. Um acompanha-

mento de sua trajétdria pode servir de modelo de ana-
lise de processo de divinizagao yorubai.
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Ayéldle

. 1= I.‘
Entre os antigos habitantes da cidade de éla]?).r:mi
8 dos, sendo pre
onservados,
drées de moral eram C ; sel -
al'tccl) s tre outras coisas, © adultério, prmmpah'gz;lim
bllao'fs:: de plebeus com pessoas nobres. Esse
relag
i a morte. =
- pﬁld?eﬂ que um plebeu manteve hgat;odes ‘lﬁcil::;;
on \ g
com a muther do chele Tem@tanan.'dQu;nn = g
tornou-se conhecido € yendo a sua Vi a:n : cidz:,ndlﬁgopm—
lebeu, denominado Keko, fugiu para ude Lo
o de Tgbobini, pertencente a0 povo S jo e
fllma figio. O povo Ihe deu asilo € resistiu aﬁsék@ c; -
" 113§ jam levar
3 ueriam
ssoas de Ilajg, que q ' 4
cli::.h?: o quartel—gencral delas, a fim del 53:3:1 e {um
tica. D,cssa maneira, llaje e 1j¢ se mantive
i iliaga sentan-
. Foi tentada uma reconciliagdo pslos;a ;eéaoremje' B
tes das duas cidades: 1dogbe, represen ki
Agbeéleki reprcsentando 1jo; ambos csfo;? i
dgr umn fim & contenda. As pessoas de llaje mgSquti‘
c;ndic;ao de que s¢ Keko nao fosse mort;l;euo sk
i trado, uma VveZ ngu
to deveria ser encon o
:lao deveria deixar de ser dcrtamadodem ;o:o ﬁcll o
do delito. As pessoas de ljg concordara s
lizaram a busca de uma vitima hurna‘na.l.a g
1-ma}lhida foi uma mulher chamada‘ Ayelil 1 q(Ju o
es:zida para o local denominado Oma—A;(; al :l: i
Ff a encruzilhada de Ayéldla, onde _tcve € :: 05‘ s
]ca;;da Antes da execugdo foram .(E:l':‘.OS o8 ::fne e
acorao que se constituiu na reconciliagao g€
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l:t:‘:m de atos de magia, feitigo e roubo entre seus gru-
%, I... qualquer pessoa das duas cidades que praticasse
algu i
. pum mal deveria apelar para Ayélila para vin
agravo. s
. gi):nt;rgos do acordo foram pronunciados em voz
a vitima e lhe foi perguntad i
! o se castigaria
o
du nio pessoa que desobedecesse os termos do fco -
o. Ela respondeu afirmativamente, i
ol é&y:eléla nao era o verdadeiro nome da vitima do
Cid:d :1;. Ié;a, originariamente, uma escrava trazida da
e Ekiti e devota de dive ivi
de ¢ rsas divindades, send
aapru;upal delas Orisa nli. Como prova de su.; devoo
Eagéqaa\: destaque a um tufo de cabelos no alto da
. A respeito do nome adquirid
. o, ele se deve
‘ ‘ u ao
t fng.;u:[te fatoL.fera de praxe entre os yorubd que uma vi
e sacrificio humano fizesse :
preces rogando éxi
i ke Kito
sacrif;)cacli\dafs Fudo o que ela pronunciou antes de ser
s munda oi Ayélila, o que no dialeto Ilaje significa
e r; é gral?dc. ou "O mundo & inco}npreensi—
con;j ss-:1 D; o grito indicador de que ela estava sendo
enada i morte pel i
e pela ofensa realizada por outra
om Scﬁzcc'ssc; de dsua deificagdo ficou relacionado
primento de uma garanti
or : ia que ela fez antes
termoor;c, de que mataria quem infringisse quaisquer
s : o a;ordo. Rewila a tradigdo que, pouco tempo
tcl-pv' ,l::lm omem de [j6 morreu repentinamente apos
gt 1;) 1‘:131,‘a 0 0 acordo, e isso foi amplamente concebido
mCdyo : m Esses e outros fatos ocorrides infundiram
s corrmentcddo. povo, ¢, em consequéncia, a pritica
e o cda justica se tornaram moda, Até as pe-
quenas coisas da vida do dia-a-dia, como a alimenta-
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¢ioeo trabalho, constituiram a crenca de que Ayclala
Thes assistia.

Qutros acontecimentos revelam a participagio de
driga consagrados junto a Ayélila na execucio da justi-
¢a, entre eles, Sanpdnna, orisa da variola; Eminale ou
Oro, orisa da paralisia; sang6 e Esu, para mencionar
apenas alguns.

O local principal de adoragio e culto a Ayélila
situa-se no proprio local do sacrificio deserito, ocorrido
no século XIX, antes da abolicao dos sacrificios huma-
nos. Trata-se de uma pequend ilha, que fica apenas
alguns centimetros acima do nivel d'dgua do entronca
mento de trés rios. Nesse focal se enconfra uma pe-

quena cabana em cujo altar podem ser vistos cinco bi-
zios (eyowo), uma pena de papagaio (ik66de), um peda-
go de giz branco (ghord efun), alguns carocos de cola
(obi) e moedas. Ao lado, uma garrafa de aguardente ¢
um gongo (agogo).

Oferendas regulares incluem carogos de cola (obi),
galinhas {agbébd), bodes (6buko) e porcos teledg). Quan-
tias em dinheiro 530 indispensdveis para as oferendas €
denominadas egbgrin. Passaros e animais vivos ofereci-
dos a Ayélila vagueiam na ilha sagrada, e ninguém tem
a tentagio de roubar nenhum deles. Se, por exemplo,
um dos pissaros sagrados se empoleirar e permanccer
na canoa de um visitante, isso serd considerado como
um sinal de que Ayélila quer que o visitante receba ©
péssaro como um presente seu.

Afora o local de culto descrito, outros s¢ encon-
inclusive em residéncias. Mas

tram em muitos lugares,
dblicos erigidos ao ar li-

existern também em lugares p
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vre, se possivel, voltados para um rio. Ao lado deles,
hi um poste comprido com um pano branco, simbalo
de pureza, representando a pureza da vida, exigida das
pessoas da comunidade por Ayélila,

O fato importante deste relato € o de que um ser
humano se converteu numa divindade merecedora de
culto e devogao, Fatos como este sio comuns nas his-
torias tribais e resultam na ampliagio do quadro de
divindades yorubd, conforme veremos mais adiante.
Muitas destas historias ficaram preservadas nos relatos
de 1f4, mas nio tém sido consideradas como fonte de
origem de determinadas divindades. Nos Candomblés
do Brasil, os Orisa sio entendidos como seres de ori-
gem divina e provenientes do érun.

Em outra modalidade de Candomblé — jeje — a
divindade cultuada toma o nome de Vodun, seguindo
a mesma concepcdo divina pela similitude entre Orisd
e Vodun. Em Abomey, os Voduns foram criados por
Mawu, ndo sendo exatamente seus intermediarios, mas
agentes livres e independentes. Ha a certeza de que
todos sido ancestrais maravilhosos que concorreram
para a formagio do pais. Ha duas formas de Vodun:
Tovodun, ligado ao pais; Akovodun, ancestral funda-
dor de uma tribo. Quando esta tribo se subdivide em
familias, ¢ denominado de Henuvodun, o ancestral
fundador de uma familia.

Essa questdo de ancestralidade serd examinada no
capitulo correspondente.
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Owisas — Mulrtiplicidade

A multiplicidade do pantedo de di\rindadcs.. que
produziu © Mesmo efeito nos Candombleés do Brasil,

pode ser explicada atraves do seguinte quadro:

rado com outros nomes em

1 — O mesmo Orisa & vene s 1 .
regides diferentes, tornando-se outra divindade:

reko {yoruba) ~ — Loko (j_ejg})
Sanponnd (yoruba) ~— Sapata (jeje
Sangod (Oy6) — Oranfe (I
Yemoja (Abgokata) — Mawu {jeje

nciado em cidades diferen-

= mo Orisd € revere .
i ; gundo nome designando ©

tes, passando a ter © 8¢
lugar de origem ou do culto:

i é 5 Edeyi (llodo)
Ogtn Oniré (Iré) Ogin
(‘)Elfxln Osogbo (Osogbo) Osun Yeyeponda ([pondd)
Eso Jela (1jela) Est Woro (Woro)

ros nomes de acordo

a t:
— O mesmo origa recebe ou _
0 relativos as suas reali-

com seus atributos ou fatos
zagoes:
Ogrin Mejéefe — refere-se as lutas contra as sete cidades
antes de Ogan invadir a cidade de Iré;
fisi Akésan — € a denominacao de Hsi quz.mdo assen-
' ta:io para a pratica dos jogos divinatorios; |
Tydori — & a versio de Yemoja como a dona das cabegas;
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1
Obaliwdiyé — titulo ’
T s que Omolu rece! —_—
Y. Rei e Senhor da Terra”; be e que significa Orunmila
Sresiiig e 0 i
LT ie dos Nove (orun)”; .
?_s_asgf'Jo'—_Tltqu de Osaali como rei d;ls {gbo O culto a Oranmila estd devidamente ligado 3
)’aom_;mbu — denominagio de Qsun, como a :‘M' d | forma de adivinhagao geomantica conhecida como 14,
Aguas Profundas”. ; B I que se utiliza de coquinhos do dendezeiro denomina-
dos ikin, muito utilizado pelos yorubi. No Brasil, a

pratica desta arte de consulta se utiliza de buzios de-

4 — Herois, Rei
, Reis e Guerreiros ent
ram no panteio
2 das ' nominados dilogun, uma abreviagio de mérindilégin €

divi
ndades através da excessiva veneragio por

|

parte do povo: | que significa dezessels.
SO | Oranmila € uma divindade primordial cuja tradi-
S rei de Oy e pai de Sango - ¢io sustenta que quando Olédumaré estava dando
— rei de Ifé e ancestral do povo instrugdes a Origasld para a tarefa da criagdo da Terra,
Aganid T Y?TUbJ. | ele foi preciso nos assuntos referentes 2 disposicao dos
J 4° rei de Qyo e filho de Ajika atributos da Terra. E essa mesma tradicio acrescenta
T I— que depois que © mundo foi criado, Oranmila dccid_.iu
ol ) nte “§d com outro cHia ifiterferaficia movimentar-se livremente entre o Céu e a Terra, aju
Pipuis poderes, advindo dai um novo dando-o como conselheiro. Por esse fato, recebeu 0 1

tulo de Gbdiyé — gborun “aquele que vive tanto no Ceu
como na Terra”. E uma posicao que Ihe possibilita ad-
yogar junto a Olodiimare em favor do homem, de
modo que circunstancias desagradaveis possam ser evi-
Este ; tadas e corrigidas.
aumentar, ':I;-::Z;:;:;t:ntr;o PaI}te;e das divindades fez QOranmila representa OS principios do conheci-
e e FitEals, Lol noca!;ei:tr:eéo de simbolos, canti- mento — img‘r._ e da sabedoria — ogbgn: corfhece o se-
dades sdo reais portadoras de c " qu‘? mc}as as divin- gredo dc? destino — do homem, podendo orienti-lo co-
das divindades principais aracterizagoes variadas : mo retifica-lo, porque ele estd presente quando 0O ho- L
) mem & criado € O seu destino determinado; dai ser I
chamado de Elgrif ipin — aquele que € testemunha do i
destino. Todas as situagoes que o destino de uma pes- .
soa possui, sorte, felicidade, tristezas € aborrecimentos I
sio inseridas no seu odi e determinadas por Oladumar !
94 |
95 |
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r¢ antes dela vir A Terra, A pessoa em si d d
lemmbra do que lhe foi determinado, mas erir?mrill‘: o
:;b‘;c}(;i\;acgresentfa quando o destino lhe foi traéacil‘f
m()diﬁcé_lau;ugstancms e pod_e. portanto, avisar como
st i comeits . e ot Yoo
‘ a através do jogo dos biizi
Eog;?:isof:rmas divinatorias. Por exte;sgz. Qrf]:n::icl’;
; wrwreim _g(:stt;s — ¢bp, e proibigdes sagradas das
de. Pode falar ?:rl tzfdeor:czl;dg: Saa v o
t os Orisa e comunicar-se com
n(:jg:: g);azli;esd hl._lmanos. E ainda por meio das diversas
o o g I]?gc-)s de consulta o tnico a interpretar
il o urfmré para a humanidade, e quem
ot :a :ia‘cnﬁmo e oferendas a serem feitas para
i o e:eds surgidas. Oranmila é a divindade
o hum.ano ’ 3: %;a. c}e todos os segredos ligados ao
s S;.é risd; por ser testemunha de todos
L ; 11"a por seu intermédio que terd a pos-
T— fori r para Olédumaré em beneficio do
e quet os acontecimentos infelizes pos-
po—— ssc retificados. Uma forma de sensibili-
S - : uprema € através de rituais especificos
i 1; Ztﬁ:;a;;iaes Egr f_)lrugmi]:l através dos jo-
e nsultado em
Zl:)f:s ];mport:mtes e suas ordens nio pode;f:dsx:- ?gsn(;iz:
5. Esse poder € bem expresso em um de seus titulos:

Okitibiri, a pa ¢jo iku da

O grande modificador que altera a data da morte
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O yorubd tradicional nio se aventura i qualquer

coisa que seja, sem uma consulta a Ifa. Nos relatos
que falam das divindades e todas as suas aventuras, ©
T4 estd sempre presente para consulta e decisio. Fste
costume vem sendo seguido como exemplo através de
toda a historia dos yorubd. Antes do noivado, do casa-
mento, do nascimento de uma crianga, durante OS
sucessivos estaglos da vida, na escolha de um rei e
posse de algum chefe, antes do inicio de uma viagem,
em tempos de crise, doenca, em todas as circunstan-
cias, Ifa & consultado para s¢ obter seguranga e orien-

tacio como diz © seguinte ditado:

Oni I'a vi, 6 ri ¢la, on ni babaldwo se ndlfd I'drortin
Vemnos o dia de hoje, ndo vemos 0 amanha, € por
isso que o babaliwo consulta 13 a cada quinto dia

Este ditado & uma lembranca da antiga semana
yorubd composta de quatro dias, cujo primeiro dia de
cada semana é denominado 0f6 awo, destinado 2 préti-
ca do jogo. Nos terreiros de Candomblé, a primeira
tarefa de uma pessoa, antes de qualquer tipo de partici-
pagio e integragdo ao grupo, & de passar por uma mesa
de jogo para saber suas reais aptidoes e as determina-
cGes iniciais de seu Orisa. Nada se realiza dentro do
egh¢, sem que antes sejam ouvidos ©s Orisa, seja na
realizagio de ritos diversos, iniciagbes Ou MESMO sim-
ples obras. Os métodos de consulta & 2 necessidade das
oferendas serdo examinados no sed devido capitulo.
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O Nome ¢ sua Origem

Ortmnila também ¢ conhecido pelo nome de Eia,
que para alguns seriam divindades distintas com os
mesmos atributos. Ela é freqiientemente mencionado
nos relatos dos odu—Ifi e exaltado com os mesmos po-
deres de Oranmila — Alatasinge Aiyé “Aquele que colo-
ca o mundo em ordem”. Um outro nome que o desig-
na e que lhe serve mais como um titulo é Agbonni-
régun, forma abreviada da expressio Agbon ti o ni ré-
giun — "0 coco que nunca serd esquecido”, numa alu-
sao 4 utilizacio dos coquinhos do dendezeiro — ikin —
para a pritica do jogo de If4.

Duas variantes revelam a origem do nome de
Qrunmila: uma delas foi o fato de Qlorun (Oledumareé!
ndo ter reconhecido de imediato Ela apds um longo
tempo de auséncia. No dia seguinte ao acontecido, o
fato foi comentado com a expressio Olsrun mo Ela lana
— "Olérun reconheceu Ela, ontem"”. A partir dai, Ela
passou a ser chamado de QOranmild. Uma outra historia

revela que Qlorun convocou todas as divindades para
distribuir os poderes a cada uma delas. Ao ser pergunta-
do pelas divindades acerca dos poderes que iriam rece-
ber, Ela tespondeu Qlgrun mo eniti gla — “So Olorun
sabe aquele que ird prosperar”, e assim Ela passou a ser
chamado de Qranmila, que € uma forma reduzida da
expressdo dita. Essas diferencas de opinides sio resulta-
do das informagées contraditérias dos relatos de Ifi no
tocante a titulos e nomes na identificacio das divinda-
des, e que, conforme vimos anteriormente, também
estdo relacionadas com as diferentes culturas tribais que
se apdiam em suas concepgdes pessoais,

98

ORUN AIYE

Oranmila também & conhecido pelo nome de 1L,
sisten:na de jogo por ele empregado, dai sua sm.uj::.\-:
E i " i d, «

or exceléncia ser Orinmila Baba Ifd — me““,‘_ |
genhor do 1fa". A palavra Ifa vem do verbo [d, raspar,

numa alusio ao

inai & — iyerosi :
;O—E) opon Ifd. Em uma de suas mnvoca-

tabuleiro de If

ato de usar os dedos para marcar 08

n — que é espathado no

icionai tri-
coes — ijoba — mais tradicionais, alguns de seus a

butos sio destacados:
Orinmild Ajanal

Ifa Olokun,

A sord dayd!

Elérii ipin,

Ibikeji Edamare!
Kd md § ka la,

Kd md ¢ ka md tété ki
Amola Ife owoddyé
OQkanrin dudd Oke Igéti,
Oltiwa mi a ji ki

Oliiwa mi, okitibiri,

Ti npoj iki da;

Oranmila Ajanal
O adivinho de Olokun
Aquele que favorece 0s
negocios!
A testemunha da sorte das
pessoas _
Substituto de Olodamaré
Que sabe quem deve ser
salvo
Que sabe quem nio deve
morrer cedo
O salvador de Ifé desde
tempo remotos
O negro da montanha
de igati i
Meu senhor, o primeiro a
ser saudado de manha
Meu senhor, que afasta o
perigo
Que muda a data
determinada da morte
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Oluwa mi amo imd tan;  Meu senhor, que ndo pode
ser compreendido
inteiramente
Aquele que nio o conhecer
completamente, fracassard
Mas aquele que o conhecer
completamente,
progredira.

A ko md 6 tan 1bd se;

A bd mp 6 tan 1bd se

- Cu)::;a: i::;:cigr;zrsl afi;mam q;e Qrt‘mmila teve tam-
2. Vamos dedicar uma atengio
c_zsta parte por entender que ela nos fornecerd al i
lrgp;;rrtzr;;es S;nfor;nagécs sobre os primérdios da,g L::S
g dcixougun lo algumas ‘fontes dos odu—If4, quan-
et oU?run. a primeira cidade em que se
ermanecesse i : si, Apesar dos convites para que ai
ey OUt, Ele dpeniy estabeleceu seu culto e se-
o emr:.; c;;gacéeni até cgue se estabeleceu defini-
‘ “ e
lado, assim como o nome CII:;l sc?: Spealilseoc;g“sluft;;e»r a
Orinmila omo Oroka Ortinmila filho de Oroko
{pai)
Filho de Aldjéra (mae)
Filho do bairro de Oke Igéti
Filho de Agbgnnirégun )
Nativo das cidades de Usi e
Ekiti )
Filho de Obokun lem Ilesa)
Nativo das aguas de lfé .
Nativo de Owd e Ado Ibing

Omeo Aldjerd

Omeo adigbd Oke Igéti
Omo Agbénnirégin
Ara Usi ara Ekiti

Omo Obdkun

Ara I)_’g omo omi
Ara Owod ara Adé Tbini
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Nesse relato & destacado o fato de que Qranmila
pertence “ao mundo inteiro”, estando disponivel a
qualquer tempo onde se deseje chama-lo através do
jogo oracular. Para que cle seja entendido em todos 05
idiomas, foi lhe dado © poder de saber todos os idio-
mas falados na terra — Afedefeyd; assim torna-se facil
ele compreender € aconselhar a todos.

As tradigoes ddo conta de que Oranmild teve
como mulher Yebiird e constituinde familia com oito
filhos, cada um deles se tornando, mais tarde, reis im-
portantes em regides diferentes, £ um fato relatado
atraves do odu lworl Méji e que expressa © nascimento
do sistema oracular de 1fa e o retomo final de Ortnmi-
la ao orun.

Essa historia se passa em Ifé, quando Qranmila
nio tinha filhos e seus opositores se vangloriavam de
que ele jamais teria filhos e 1fe. Mas estavam engana-
dos, pois mais tarde Oranmila teve oito filhos: o primei-
1o foi Ajerd, o segundo Olgyémoyin, em seguida Ald-
kegi, Otangi, OI€l¢, Eléjelamope, Qwarangln € O alti-
mo Olowd, o cagula do grupo € rei da cidade de Qwd.

Durante uma importante solenidade, quando
Oranmila celebrava um ritual, ele mandou chamar to-
dos os oito filhos que haviam se tornado altos chefes
de seus proprios dominios. Ao chamado acorreram to-
dos, prestando obediéncia ao pai, com a saudagao abo-
ribdyé bo sise — “que os rituais sejam abengoados ¢
aceitos”, Porém, o mais mogo dos filhos, Olowo, recu-
gou-se a saudar o pai, além de estar vestido do mesmo
modo que Qranmild, o que simbolizava sua rejeigio a
autoridade € superioridade paterna. Permanecendo de
pé, provocou um dilogo rispido com Qrinmild, que,
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(.'Ilf.llrtzcido, arranca o bastdo de dsin empunhado por
Olowg, o que significava por simbolismo a cassa;iopde
SLIfl autoridade. O bastio de &sin & uma espécie d

cajado pertencente a uma antiga divindade )lvjorubzi Z
usado apenas pelos altos sacerdotes de If4, como sim-
I::\olo de autoridade e superioridade, A retil:ada do bas-
tio representava, portanto, a cassagio da autoridad
que Ordnmild havia conferido aos filhos como i 5
tantes seguidores de sacerdote. e
mhoM:as a rea;ici do pai diante da agio prepotente do
; nio parou ai, Provocou o retorno de Qrinmila ao
zrun, or}dc se estabeleceu ao pé de uma -paimcira de
d:ndeze‘nm — igt ope — cujos ramos brotavam aqui e ali
zessels coquinhos. O resultado dessa situagio foi a
ff)n:lc, a: peste, a confusio total na Terra, uma vez que
Qrunmllé representava o principio da ordem sabcc(l:l =
ria, fertilidade e continuidade na face jovem ;lo 1 .
ta. Sua partida da Terra, portanto, trouxe o caospt;tnj.
As chuvas cessaram imediatamente. O ciclo da fertil‘l-
dade das plantas e dos animais foi desfeito, ameaca 1-
dq de total extincio o homem e o seul a.mbi(fmn
Ih)winte deste quadro, todos clamavam pela volta de’
I:Q’E.rl:n;nili ‘xioramfpedir aos filhos que rogassem ao p;
ua volta a fim de que a orde
:au.rada., Quando os fﬂhoc; chv:gamrﬂnz;u:fJ gfz::STnie;n;tez:
::flz (};()‘ruba. na €época, ndo havia separagio fisica en-
éu e a Terra), rogaram ao pai pela sua volta, en-
tofmdo palavras de louvor. Mas Qranmila negou—sel t n—
mmantem_ente a segui-los e pediu que todos estend:;-
-:;-rn as mios i frente e deu-lhes dezesseis coquinhos —
:)::SC léfa.. palmeira sagrada da divinizagio de lfa.
ele: “Quando chegarem em casa, se desejarem
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possuir dinheiro, esposa e filho, & isto que deverdo
consultar se desejarem roupas, casa para morar ¢ todas
as boas coisas da Terra, & isto que deverdo consultar”.
Ao sistema de consulta com 08 dezesseis coquinhos da
palmeira foi dado o nome de Ifa. Quando Orinmila
estava na Terra, era ele a ligagao direta entre drun, ©
céu e aiyé, a terra, Com S€U retorno final ao drun, ©
Ifa (os dezesseis coquinhos) passou a ser O intermedia-
rio do processo de comunicagio entre os poderes da
terra ¢ os celestiais. Assim nasceu o sistema de i, ba-
seado num elaborado conjunto de regras ¢ num com-
plexo corpe literirio onde os desejos de Olodumaré e
de das demais divindades podem sempre ser averigua-
dos, através deste processo.

No Brasil hd uma modalidade de jogo que s€ uti-
liza de vinte e um bazios e que sio guardados numa
vasilha — kolobd —, que € guardada ao lado do assen-
tamento de Orisa, £ o bara individual de cada iniciado
¢ cujo elemento de atuacio é Est na tarefa do desen-

volvimento do jogo.

Na realidade, apesar da profunda sabedoria, co-
nhecimento e autoridade de Oranmila, ele as vezes fi-
ca na dependéncia do poder de fisa, por ser ele ©
guardido, © tiscalizador universal do &se. £, certamen-
te, a divindade mais chegada 2 Oranmila por fora de
sua acdo fiscalizadora das coisas determinadas pelo
jogo. Em conseqiéncia disto, Esu nio pode ser aliado
permanente de ninguém e deve ser extremamente im-
parcial.

Oranmila é sempte lembrado como uma pessod
de baixa estatura, chegando a ser fisicamente franzino,
daf a expressio Akéré fint sogbon — “Aquele que € pe
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queno, mas com a mente cheia de sabedoria” Er
queno e fisicamente fraco, sendo por isso ‘sc y F:;'
11:;.;;[115; que :ie se tornou adivinho, porqut; negrijl?un:
rabalho era icil para ele. Este fato talvez esteja rela-
ito;;;d:n:::;mooutra versio ?obre a introdugio d{:' culto
i povo yo_ruba. P'leporta-se ao tempo de
wi quando Setilu, nativo da regido de Tapa

passou a fazer parte de sua ~
; c
cional na arte de Ifa. omitiva pelo dom excep-

Seti 4 3
Soﬂstl{l}t fol uma crianga que nasceu cega. Lamentando a
icaram na divida em sacrifi
. crificar ou
i : L Y] poupar-lhe a
i a fim de diminuir a carga familiar. Os sentimentos
aternos foram mais fort
es € a crianga foi
Cresceu o i Uy s
. ;1-‘[“-3 uma crianga extraordindria pelos seus
R e ad ivinhacio, Aos cinco anos de idade ji exerci
a seus dotes, predizendo :
a4 i que lhes visitaria e
objetivo. i i bl
de;mao_ E sua capacidade foi crescendo com trabal?ms
o pe§: ; cura. No comego de sua pritica usou dezes-
nhas para o ato da consult i
: : a, conquistando o
peito & admiragio de tod e
os. Alguns se torma
tos e seguidores, mes e
; mo os sacerdotes mais af,
., amados da
Sf‘; o drazao dlss&;sos maometanos reselveram expul-
a regido. Assim, Setilu i
; » cruzou o rio Ni
- : er e
degu(%t: pa;a Benin, permanecendo algum tempo na cigdade
- pg:rm:i para Adé. Depois migrou para llé Ife, fican-
nentemente. Logo se t it
i i ornou famoso. I
siona i egdio
plon ndo a todos e adquirindo confianga quase que fbso-
abOI._ procurou modificar certos costumes, entre eles o de
umalr as marcas tribais — il — feitas na face das pessoas
vez que esse tipo de corte '
: no rosto nio i
Tap4, terra de Setilu. e o em
Com i
® do tem[zao, 0s coquinhos, as pegas de ferro e as
as de marfim foram sucessivamente usadas, ao invés
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de pedrinhas. Atualmente, o8 coquinhos passaram A 56l
usados por serem considerados uma forma de conciliagho,
pois os outros métodos exigem custosos sacrificios e até
sangue humano.

Setilu iniciou virios seguidores nos mistérios do culto a
1f, e ele se tornou gradativamente © ordculo de consulta
de toda a nagao yorubd. O sistema empregado para a prd-
tica da consulta ainda & o mesmo dos dias atuais, e serd
examinado mais adiante.

Um outro relato de oficializacdo do culto a 14 foi feita
pelo rei Ofiran, filho de Onighogi.

Onigbogi era um dos filhos do Aliifin Oliago com
Arigba-1fa, mulher oriunda da cidade de Qta. Ela estava
ausente quando Onighogi ascendeu a0 trono pela morte
do pai, e voltou para assisti-lo no seu governo com Seus
conselhos. Sendo muito superticiosa & desejando que seu
filho tivesse um reinado duradouro € Prospero. ela ©
aconselhou a introduzir © culto a 1fi em Qy®, como uma

divindade nacional, Inguirida sobre as oferendas necessd-
rias para I, ela respondeu que eram 16 okété lespécie de
roedor do tipo de rato), 16 holsas de conchas (buzios), 16
peixes, 16 galinhas, 16 pedacos de tecido e 16 porcos.
Diante disto, o conselho da cidade rejeitou a idéia, por
ndo concordar em adorar coquinhos. Aragba-lfa retorna
para Qtd acompanhada de seus adeptos, levando todas as
pegas utilizadas no culto: ajé, open, ajere, bsin € irgkeé.
Chegam 2 cidade chorando muito e 3¢ lamentando pela
decisio. Indagados sobre a razio do choro, contam 0 queé
havia acontecido, O soberano da cidade de Adé tomou
conhecimento e convidou todos a morar com ele. E dessa
convivencia surgit 4 curiosidade do conhecimento das coi-
sas de Ifa. O soberano, Alids, acabou sendo iniciado nos
mistérios, com o que lhe foi conferido, igualmente, © di-
reito de iniciar outras pessoas. Algum tempo depois, no
reinado seguinte de Oyd, quando decidiram adotar 0 culto
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a Ifa, foi esse Alad i
6 que foi 4 cidade fazer a ini
: . ‘ a iniciaga
pessoas nos mistérios, ritos ¢ ceriménias do culto a??: e

Omnif;;teem outras u}ﬁmeras crengas e lendas sobre
i Orung;lz Po_dﬁrlam se juntar as que foram rela-
e nio tem ossos. Ele ¢ levado de um
s r;;s pelas pessoas — Ko si eegun ldra ré —
tinha irmios até il e
ek f{iue ele usou 180 coquinhos da pal-
e er{tao f;: a zet um remédio para dar a sua mae
q oranmﬂ; tio::«t)u gravida c deu 4 luz Qsinyin; Qlorun
e s :fera\m uma discussio e, quando se dcsco
ity = unntala. cstzfva correto, ele foi enviado a
muito inteligente,

Rituais a Ifd

o ;
i tgrl.:::n si g;)c?e decfluzn‘ € que diversos mitos e his-
ri os a fim de racionali i
s onalizar a ori
natu}ﬁftdeEdotada de conhecimento e .'r.abcdc;riagzmbda
portan:.i.a dntretanto, todas as tradi¢bes admitem 2 .
L o culto A divindade, pela condicio oraculll:rn
® C'ricntz“:ra_‘ que ed dos designios divinos como form;
0 a todos para uma i
gemps perfeita maneira de vi-
ety beinfiomblé. 0 seu culto se expressa através ;10
g o zios, sendo esta a primeira atividade a
4 para uma pessoa ja i e
- pa que deseja in i
i . — gressar na reli-
g (;ﬁdcf}‘a zmm, o primeiro ritual de consulta a Ifr: !
m . . . I
G © jogo € o primeiro caminho para a pri-
que se desenvolve exatamente em torn
O
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do jogo. "Dar de comer ao jogo" €2 tormula de lorta

lecer o elo de ligagio entre aquele que joga € A divin

dade tutelar, Qranmild. Os biizios sao lavados com
ervas, e comidas secas € animais complementam s
oferendas além de ser assentado Esu Akésan, Para um
estudo comparado, vamos fazer um relato do cerimo
nial anual que & feito nas cidades de Ibadan e Ibokin
pelos sacerdotes de 1fa—Ordnmila.

A cerimonia € feita junto a uma palmeira — igi
ope — que tenha dois troncos ligados por uma mesma
raiz, sob as vistas do Ariba, o chefe dos Babalawo.
Sao coletadas 16 folhas de 16 plantas diferentes, entre
elas odanduin, t&t€ e ririn, respectivamente, saiio, alfa-
vaca e bredo, representando 0s 16 coquinhos do Ita —
ikin. Essas folhas s3o maceradas, adicionando-se ©
sangue branco do caracol — igbin, o sangue de um
pombo — gyielé e azeite-de-dendé — epo pupa. Os sim-
bolos de Qranmild s3o {avados nessa dgua, que depois
é guardada para Set usada na cura de doengas. As ofe-
rendas consistem de 2 obi brancos, 2 ordghd, sementes
de frutos africanos, 16 peixes — ¢jd, 1 cabra — ewirg, 1
galinha — aghébd, inhame amassado — iydn, € 16 espé-
cies de rato do mato — ihiite. Os Tatos € 0§ peixes 530
cozidos, e parte da galinha € cozida com pimenta, Sen-
do colocados junto ao 1fs com os inhames. 530 recita-
dos os versos de 1td para cada odn principal, Na medi-
da em que as recitagoes 30 feitas, a cabra & puxada
para a frente pela corda amarrada em seu pescoco € é
mostrada ao Ifd. Em certo momento, cada participante
da cerimonia inclina-se para a frente e toca a sua cabe-
ca na da cabra. Quando o 167 odi ¢ reverenciado, a
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cu.bm ¢ sacrificada. Parte do sangue — ¢j¢ €

{l ::il:(::l:ntoz e o resto colocado numa tigcla] (;Jgrziianoﬁs

e rjo fte de Obid— dida obi —, antes tocando con; o

e quam;a cabda pessoa, em seguida ele é quebra-

sl sep acos, que sio atirados no chio.

oo gmentos caem para cima e dois para
! e que a oferenda fol aceita por Ifd, O

sac?rdotc diz Ifd, &yii ni ewiiré yin — “1{4, es
bra", e todos complementam: e

ﬁz : ii_.ge ch? bi pelit ara léle Igduin yii
an 1é jo ldti bo 6 pela aladfia ni odin 8 mbo

i que
lguci " f‘?zamos de boa satde nesta ceriménia
a;u ; Tmente, possamos estar aqui para
ud- i
o com paz e alegria, no préximo ano

Todo T1. ta";o

o cerimonial & [eahmdﬁ SEm Iﬂall].fes 25

de orisad, MNa pnmelta noite de ceriménia, os Pal’thl pan-

tes comem e dall(;a cabeca OfEIe =
. A da cabra cida & co

pa. IJO 2. dla, a Cabeca (-] Ietlra.da € CO! lda< Os dCInalS

Z
animais sdo t 05 Caba-;as e servidos a
1m 8 irad de outras B

todos, com exceca
' ecao da
para Es, cabega e cauda, que sdo levadas

Finalidade da Predicdo
(8]
homem costuma tragar planos em funcio de

co (= q L
Iltlilg ncias e VathfnlOS, embora S&lbﬂ ue muita coi
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sa do futuro & desconhecida. Em razao disso, tem teh
tado penetrar neste desconhecido de varias maneiras.
Entre os meios mais utilizados estd o da adivinhagio,
Podemos definir 2 adivinhagdo como “o ato de se obter
informagdes acerca de acontecimentos desconhecidos
ou de acontecimentos futuros originados de principios
sobrenaturais, mediante sinais e técnicas ocultas™

A adivinhagdo sempre € acha associada a uma
decisio sobre planos importantes OU acoes vitais a s€
rem tomados — €asos de doenga ou morte; situagio
econdmica; perdas; calamidades etc.

Aconteca o acontecer, a pessoa quer conseguir ©
melhor da vida, Conhecer 2 vontade divina, conseguir
longevidade € prosperidade. sucesso Mos empreendi-
mentos sio desafios & serem enfrentados. Além disso,
a crenga religiosa legada ao Candomblé & a de que ©
mundo & influenciado por certas forgas magicas, espiri-
tos de ancestrais, divindades diversas. Assim, ¢ sibio ¢
conveniente possuir estas forcas do seu lado. Diante
disso, serd o ordculo quem ira revelar o que estas for-
gas estdo planejando € 0 que se pode fazer para preve:
nir, conciliar € satisfaze-las. Desse modo, podemos
definir que a predicao é um meio pelo qual 2 vontade
divina ¢ compreendida.

O Jogo de Buizios

O sistema de consulta utilizando buzios foi intro®
duzido no Brasil e aceito pelas primeiras comunidades
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Lc]lg_lose:is a0 tempo de Tya Nass, pela sua possivel
p.;lz;o e ser utilizado tanto por homens como por
umt;i,:;es. Enquanto o Ifa e o Opélé sio, ainda hgje
zados somente por homens, o Bitzics ;
- , 05 btizios foram opga
‘ : io
: ;?:2 S?ric?:l'lsndera.lrmos que os primeiros Candon?i:lés
gidos exclusivamente por mulh i
R e . por mulheres. Foi Bamg-
plantou um sistema de j i
i i jogo apoiado em 16
ﬁiu, que se dividiam em 70 caminhos; para cada cami
i :;1 zmg revelacdo diferente, o que faz o odu ter per
idade variada, na sequénci j .
! quéncia das jogad
das. Por esse motivo & S e
ivo € que se efetuam dif j
C iy o € m diferentes joga-
a interpretagdo feita pelo conjunto de oda -
sentado nas caidas. s
Nio & ;
o a(:oe nosso prop&?mto apresentar todo o processo
o ui.‘o . : as rispectwas combinagoes. Isto serd feito
utro trabalho, ji em i
; § preparo. Vejam 5 Ou-
tros elementos integrantes do jogo e e e

Os Biizios

diantiiio conc.ha.s marinhas compostas de duas faces:

dcmadra ; tra}selra. A face dianteira contém uma ienda-

e ; e cima a baixc.). a qual podemos chamar de

falan.te dzegundoAaf totalidade dos babalawo, € a parte
jogo. ace traseira, origi '

; fa . originalmente fechada,

Zizsberta para propiciar o equilibrio e a queda dos b:—

pmbzr;ihiluaés po}s;cées' aberto e fechado, com idénticas

ades. Hi quem diga que o u Gzi
so do buzi 1

parte aberta manualmen opri v e
te é proprio das mul

us ulheres, e 0

0 da parte aberta naturalmente é préprio dos ho-
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mens, Nio seguimos este processo por fugir a8 tradi

coes estabelecidas. E mais, observando a face dianteira
do buzio, verificamos que S€ assemelha a uma boca,
onde vemos os ldbios superior e inferior, 08 dentes da
arcada superior e inferior Esta é, portanto, a parte da
frente e a boca pela qual o bazio fala.

Os Odit no Jogo de Biizios

A posigdo que ©S bizios tomam a0 Sercm langa-
dos durante o jogo € denominada de Oda. Para cada
posigao do biizio entre o lado aberto ¢ © fechado, ©
Od@ toma um nome diferente num total de 16, que
<30 denominados de Ojd Odu, ou seja, os Odu princi-
pais. Possuem um total de 70 caminhos, Esé, distri-
buidos de forma desigual entre si, Para cada caminho,
uma historia, Itan, que serd analisada por analogia
como forma de orientagdo ao consulente, e que deter-
minari o tipo de Ebg a ser realizado, se for o €aso. No
decorrer de um jogo, um Jeterminado lance pode indi-
car a necessidade de dar caminho a um Odu (Adimu),
o que indevidamente S€ costuma dizer “despachar
Odu", Nesses casos, devem ser observados os Odu que
nio podem ser “despachados” € o qué fazer com esta
circunstancia muito comum de ocorrer.

No Sistema Bamgbosé, cada Odd possui sua his-
toria baseada na Fecundagao que lhe dd origem, O que
the propicia posicioni-lo na tibua de colocagdo do
jogodela 16. Esse posicionamento ¢é importante para
a pritica do Joge do 1bd, um elemento auxiliar para
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determinadas respostas durante o jogo de bazios,

tomando-se como referéncia os Odi mais velhos e os
Odi mais novos.

Os Odi no ngD de ffd

O método mais famoso de predi¢io entre o povo
yorubi & denominado Ifd. Sio utilizados 16 coquinhos
de palmeira do dendezeiro devidamente selecionados e
denominados Ikin; uma bandeja de madeira de forma
arredondada ou retangular, denominada Qpgn, onde é
colocado um pé amarelado, denominado Iyérésin. Ca-
da odit posicionado durante o jogo possui sinais parti-
culares que sio riscados na bandeja, cujo ato é deno-
minado Efitz Alg, consistindo esses sinais a mensagem
de Orinmila. Os oddt podem atingir um total de 256
posicdes, sendo que para cada uma existem dezenas de
poemas, que deverdo ser recitados pelo Babalawo, em
linguagem natural. Esses poemas sio relacionados com

o problema do consulente, e tanto revelam solugdes
como determinam as oferendas necessirias, Habitual-
mente, as mensagens sio transmitidas por paridbolas,
cabendo af a devida interpretagio. Essa forma, bastan-
te complexa e indicada somente a0s homens a sua uti-
lizagdo, fez com que as antigas africanas, organizado-
ras dos primeiros Candomblés no Brasil, optassem pela
utilizagdo dos biizios, forma mais simples de predigdo,

num momento em que crengas e mitos estavam se
adaptando 4 nova terra.
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Distribuigao dos Caminbos entre 0§ Odue

do Jogo dos Buzios
1 — Okanran 5 camilnhos
2 — Eji Oko 4 caminhos
3 — fita Oganda 5 cam':nhos
4 — Irdsiin 5 cam{nhos
5 — Qsé 5 ca.rml.nhos
6 — Ob.arz‘a. 4 caml_nhos
7 — Qdi 5 c.aml'nhos
8 — Eji Onile 8 caminhos
9 — Qsi 5 camg\.hos
10 — Otan 4 c.ami'nhos
11 — Owonrin 5 caminhos

§ a inhos
12 — Ejila Sebord 5 cami
13 — Eji Ologbon 9 caminhos

14 — ka 5 caminhos
15 — Ogbe‘,gdndi —_-
16 — Alaifia

Os odi acima distribuidos possu?mdul:;am:;::;i
icio no sistema de Ifd, sendo que seis ,'.3_ ez
posic denominagao: Ejt Oko/ OtGrupruMcﬂ‘. b] ; Q
O%an be; Ejila Seboral jwori Méjii E}l Olog gnMﬁ
‘ryék]él Mgéji:'Ogbeg'l‘xndéf frete Meji; Alaatia/ Otud MEl

Os Orisa no Jogo de Buizios

i ici do-se

Os Orisa falam durante um jogo pomf::iodr;asn .

como port;;—vazes das mensagens tra;s;z o
odii, podendo af revelar-se como guarci
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Llédd. A caracteristica de cada Orisa deve ser levad
:;-in mr_-siderat;ao por ocasiio das éaidas, sendo :uea
hir;t ;r:;:;oi ca;?.os. sido eles prff:prios 08 personagens da;
.eve adas pelos odit. Como ilustragio pode-
mos considerar algumas posicoes de Orisi e o
rcplrcscntam no jogo: Omolu — doencas, II.IOI'tE' C')(glﬁus
lidat:it:. Sf;ﬁfﬁ; 056651 — viagens; Osaild — trangii-
: ; Osun — amor, choro.
o ?ﬁ]i?:todseciuzms e oufras formas de predicao de-
it mo mt?c:i.msmo essencial para as rela-
Sockans & Eimca, St o el e i g, B
! 2 eligido de um povo. Ex-
52;11: :Vsizl; ].;Iirr;:no, a ra.zao'c origem deptodas as
iy ort.e, detema}nam a Etica e a Moral
eguidas; explicam os Orisa e seus fundamen-
tc.)s. as folhas e tabus, as cores e razdes dos rit i
glosos. Seria emocionante ouvir essa riqueza deos‘ rfc .
magdes por parte dos “olhadores”, o que nio c:élo:.
re:;nfga cll)uase totalidade, seja pela falta de conhec:
sobre o assun i
so financeiro que a ai(t}é 32 ;Z;rfﬁi ;;) S

Conclusdo

N Quando falamos de crenga de um povo em muit
d}:mdar%es_e espiritos, ndo estamos sugerindo l.lrna\urle;sj
glu :re[ﬁlstisté.lé\gmos‘ no capitulo anterior, que o Ser
e = Umaré — f o Criador que criou nio
penas as divindades — Orisd —, mas os seres huma-
nos, sendo Ele o controlador de tudo e de todasm :s
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coisas, Os Orisa atuam unicamente de acordo com a
Sua permissio nas funcoes que lhes foram delegadas,
incluindo a fungao de mediadores entre Ele e 05 seres
humanos.

Os Origa existem, assim, com a finalidade de tra-
zer Olodumaré junto das pessoas: todo o culto que &
canalizado através dos Orisa ou de outras formas de
espiritos tem esta diregdo, sendo Dele sempre a altima
palavra, Isto pode ser observado pela expressao “ase”,
sempre dita em meio a0 culto a solicitagdes feitas, €
que pode ser traduzida como "que Ele permita que is-
to acontega’.

Um observador eventual do culto aos Orisa pode
ndo ouvir o nome de Deus em VoZ alta, invocado da
maneira como cle ouve a dos Origa. Da mesma forma,
ele pode nao encontrar um santudrio — ojibo — para
esse Deus, como existem para 0s Orisa. Esse caso
apresenta um problema que nao deve ser ignorado: ©
cuidado para nao se esquecer que existe Deus acima
de tudo e a compreensio exata de Suas relagbes com
as divindades.

Dois fatores foram significativos para gssa OmMissdo
dos verdadeiros valores religiosos: as virias coisas
escritas sobre o tema, que fizeram Dele algo de pouca
importancia na vida religiosa, errando-se sobre aquilo
que forma o niicleo real da religiao que eles se estorga-
ram por estudar; € 2 omissio ou desconhecimento des-
ges valores dentro dos terreiros de culto religioso. Esse
descuido observado possibilitou a condigao de Olodu-
tnaré como Deus-remoto, que pode ser pensado e cha-
mado ocasionalmente, ¢ mesmo substituido por deter-
minados Orisd.
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Mas devemos concordar que, num assunto dessa
natureza, a verdade consiste nio no que o observador
ou praticante desatento pensa, mas no que os préprios
yorubd pensam e acreditam acerca da religiosidade e
suas divindades. Desde que ela foi aceita e aplicada

aqui no Brasil, é para este lado que devemos concen-
trar nossas atengdes,

O povo yorubi vé a multiplicidade dos deuses
meramente como expressio ou facetas da mesma di-
vindade. Sdo lideres de diferentes caminhos para o

mesmo alvo. Atrds de cada divindade encontram-se os
postulados de uma religiio.

Notas

1. No Brasil, a expressio “Nagdo de Kétu" indica uma moda-
lidade de Candomblé, @ ndo o reino yoruba. E uma expressio que
se tarnou simbolo dos antigos africanos para ci trazidos, e que defi-
niu o sistema religiosos yoruba aqui professado, Um cintico sempre
entoado cm festividades exalta a necessidade de unido e fraternida-
de com as palavras Araketu wiire fara imgra.

O conceito de divinizagio de herdis faz alguns historiadores
entenderem que a religido yorubi & uma religido de culto aos

ancestrais, sendo seus descendentes os soberanos das diterentes
regides,

2. Orisa como um ancestral divinizade. Verger, em Orixds,
p. 20, diz: *Orixd, ancestral divinizade, é um bem de familia
transmitido pela linhagem paterna. As mulheres da familia partici-
pam das cerimdnias e podem se tornar elégin do Origa da familia
paterna; mas se forem casadas, é o Orisa da familia de seu marido
que serd o de seus filhos (tem predominincia), Elas possuem.
assim, uma posicio um pouco marginalizada na familia do marido.
Esse ponte ¢ ilustrado pela pergunta feita pelo pai para saber qual
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io di ‘¢ homem ou g
i Eles nio dizem "¢ he
& seu filho a0 nascer. B ot
¥ seix'o mdas sim € onilz (dono da casa, homem) ou lejo e : i :
: : i ostgan o
lrl:\er{rmlhf:r}. situando, assim, desde © nascimento, a P
: H "
homem e da mulher na familia,

15a:
i':“gun; texmis :z::: ig;ss:?’f:;en:xedggfa de asa, costm;:r.
it 'warel?n'{;:?, COrisa Yoruba, Rev, T.J. Bowen, 1882, p;il'al: ;m
cmm?‘;:dc Slstcma religioso estd baseado na ;:c;ctf:ipl?ai?m : p}cm
: ncestral. :
e 31;3:“_3;:;:‘2: r?\ocr:\::;s ade uma mesma familia s_i'lo
s mgs cclu ‘de'um mesmo deus de sorte que, quando alguém
g eno corpe de um recém-nascido, rcpr.c.santando 0
= retom?ie um membro descendente desta familia... Qs gmg
mjmsmmntt:lo sen origa como seu senhor, 56U ancestral e seu ant‘cr
. ;?3;.\::2 Ele nio pode se casar com pessoa de seu proprio
Sl:ss.f‘l_w Erobenius, The Voice of Africd, 191?, P ;54, e —
I “Um origa & um personagem que veio 50 res a e
foi criada e da qual descendem as pessoas.. 'e.us_ i i
z,laaraml : fazer sacrificios ¢ a continuar todas as Bcnr:;r;l:\:i cg.;s oo
i uando estavam sobre a Terra, O cult
::5 n:r)a;i;zom;n gzracno. e o individuo consjd:xa.c; ons;a::;nad(;;:
confo um ancestral e seu descenden:; a Wi ;a.n ;
Sociological role of the yoruba cult group, 1044, p g{).n it
“Os imalgs sio divididos em 2 grupos: també].;l e
do e 400 do lado direito. Os 401 imalé sdo i
esqé::es[orlxés. Imalg significa conhecimento secreto do ocu oy
xmuns"... Rev, D. Onadele Epega, The Mistery of yors
1931, p. 69.

i d
3, O 12° odi do sistema de jogo de bazios tob:-a o n;):ﬁl:d:.
' : fild — tazer, ebora —
Eji 4, que vem de Bjila — doze, 5 ebo g
ﬁlﬂg.s:t? rr:laf:.q:mada com as 12 qualidades de Sangh e seus
€.
ministros,

d
4, Os mitos que envolvem Ogaild revelam serpre O p;vd:i d:
alizag‘io lideranga, invejas € perseguigdes por sua:.j czpfaa a
: . i éncia.
Zem;ao Devido a isso, SeUS filnos possuem esta tends
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B Tt
oot Imalé ou ?:runmalg. & uma contragio da frase "Emd ti mbe
nilg" literalmente, "Ocorréncias estranhas que existem na tclrra"

6. Ipondd € o nome de uma ci
. - 1pg cidade em Iléga.
denominagio de Qsun nesta cidade. AEeppe

7. Oyo foi fundada ra
; 9 | por OQranmiyan, tornando-se e
JP\I;iaf‘m e seguido por Dada Ajakd, Sangd, Dada Ajaka e :e:n';
_iadlmporréncm que Odudawa tinha entre o povo yoruba cgic ir;
:Ia :a:ctiefif;tr;]co o tf’ Aléjfin. uma forma de respeito aos an;:estrais
a prapria deste povo, Por est i i isto
ora como 3° rei de Qyg, ora como o 4° reic. otivo: Sing ¢ visto

o SC: sacdntlcm humano foi oficialmente abolido em terras
i .‘d gundo alguns relatos, a vitima era decidida pelo jogo e
o t._:iz; ;upeia aldeia com o miximo respeito e recehia o melhor
e fosse possivel, As pessoas lh
; . e tocavam com as mi
para transferir todos os i °
problemas e desejos de cad, i
conduziam a uma cova i
e a executavam. E
s = - Em outros casos, os mem-
cxausf:‘) vitima erar; quebrados e a deixavam que morresse de
perante a divindade. Qua iti
1 ndo a vitima blasf
e asfemava contra
g l;l::s. era amordagada antes de ser morta. Quando ocorria dize
mas i :
- -4 qf:aria:t contra todos, faziam o que se chamava de Apaghe,
4 sem erguer a voz, e que consisti :
s nsistia em oferend
- il Ccnaas
zas, exortando os espiritos a desfazerem as maldigdes ¥

9. Iré ¢é uma das maior i
7 es ¢ independentes ci Eli
onde reinava Ogundahunsi, filho de Ogin, RIS s ok

10. O i -
B4 czrr[l‘ce;;o de $in§iﬁ como origd deificado o fez nio ser
gumas cidades yorubi
nomes para o orisi dos trovoes, g v/ (SR8 SCIRIRL) AutAK

dcnrm}i{{agom :)adzl;’m dIG poder com que Ogaala foi investido, e que é
s traz.cndl—[:.: se e.sten'de a ponto de engrandecer seus
el Pov it & d" % Pmsper{dade e muito crescimento espiri-
i seguranga Um:m)mmar.jo ‘idlmﬂla — aquele a quem ¢ confiada
¢ dajé: o ni- ki nwf:t:;i:“:ai lh;ﬁ Ao Ogit mprg &g

< : bt - i 3
filhos ¢ os faz prosperos; ele di m‘;ti:'os paicr::‘c: :;25 I:lif:me"'e o

118

ORUN AIYE

12. O lugar de origem de Ogaila ¢ Igbo. Ogaala. pierd maghd
— Ogaala, divindade de Igho. Em 1fgn, onde uma tradigho diz ter
nascido sua mae, ele € conhecido como Olufén, titulo este, até
hoje, dos soberanos desta regido, Em ljaye. cle € Origa ljaye: em
Owu, ele & Origa Rowu, ¢ assim por diante.

13. Entre os povos jeje. Osddld e Yemdwo sdo conhecidos
com a denominagdo de Lisa e Mawu. O culto de Lisa e Mawu, no
antigo Daome, € lembrade nos Candomblés Jeje no Brasil, Lisa €
uma modificagio da palavra ariga segundo uma regra que estabele-
ce que a passagem de uma palavra yorubd para a lingua dos povos
jeje implica na elisdo da vogal inicial, transformando o R em L, ¢
tornando o § com som de X em S, Este fato nos revela que algu-
mas divindades e maneiras foram absorvidas por este processo.
pelos povos jejc, advindo dai a denominagio de nagd-vodun para
o resultado deste processo Mawu: € a mesma Yemowo com a pro-
pancia modificada, também conhecida como Nana Gadju.

14, Osagiyin era um guerreito impetuoso e protetor dos
Edlini, e scmpre s¢ alterca com outros origa, com Qmelu em parti-
cular, E também conhecido come El¢mésg, um nome ligado 4 his-
toria de Ogbomonsd, lugar onde sc faz o culto a Origa Popd. Os
antigos relatos dizem que quando Qranmiyan se dirigia para Meca
a2 fim de vingar a morte de Limarada, pai de Oduddwa, cle se
desvia de sua rota e funda a antiga Oyo. Muitos membros de sua
familia o seguiam, entre cles Akinjole, um dos filhos de Ogirini-
yan, o mais jovem dos filhos de Oduduwa. Este Akinjole funda
Ejighd e passa a ser intitulado Eléjighd ¢ denominado Ogagiyin
ou Ogiyén, por gostar muito de inhame pilado — iydn.

15. O assentamento de Obatdld — idi — & constituido de uma
cabaga branca, contendo um recipiente de chumbo com 16 peda
cos de marfim ou pedras brancas, 16 bazios ¢ 16 pedagos de esta
nho. O n® 16 esta relacionado com a posicao do Oda Ofin na 164

casa de Ha,

16, Nos Candomblés do Brasil, ndo ha diplomas pari no
meacio religiosa; 05 simbolos representam a autoridade constituti
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va e o§ titulos evidenciam sua posigio dentro do sistema que foi
organizado. Esses titulos estio relacionados no capitulo correspon-
dente s hierarquias, nio havendo, como se poderd constatar, ne-
nhuma condi¢io de rei, rainha ou principes, Isto estd mais relacio-
nado com o sistema yorubd africano, sendo este costume um dos
muitos que ndo foram ambientados no Brasil,

17. O conceito de irmio tem um significado muito eldstico

entre 0s yorubd e pode ser aplicado a qualquer parente afastado
ou préximeo, e até a um servidor de confianga.

18, Os registros de acontecimentos primordiais foram encer-

rados naquilo que é denominado edit, como forma de preservagio
e exemplos de vida futuros.

19. A complexidade do sistema oracular yorubi & evidencia-

da na expressio Qrainmi!’c’t amoi mp tan — "OrGnmil3, o incom-
preensivel”.
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O Homem € as Divindades
Bl o nainiaiiie Sy

O mundo & um conjunto de forgas coordenadas e
hierarquizadas segundo a sua classe e o seu direito de
prioridade. Acima de toda forga estd Deus-Olodumare,
a forca criadora que di a existéncia, a substancia € 0
crescimento is outras forcas — 05 Orisd, e abaixo, ©
Homerm.

O homem & a forga suprema, 2 mais poderosa en-
tre os seres criados visiveis. Ele domina os animais, as
plantas e 08 minerais, seres inferiores por predestina-
cio divina, para agsisténcia do homem. Sua vida, sua
plenitude de ser consistem numa maior ou menor par-
ticipagao da forca de Deus.

Em primeiro lugar, s¢ destacam os “primeiros pais
do homem”, os fundadores de clas e entidades — Onilg
Jdile — a quem Deus comunicou a Su2 forga vital,
assim como o poder de exercer sobre toda a sua des-
cendéncia a sua influéncia de energia vital — Iponri —
ligando o homem a Deus. Esta ancestralidade — Ok
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griin — possui uma forga extraordindria como fundado-
ra do género humano familiar e propagadora da divina
heranga da forga vital. Por esse motivo & sempre invo-
cada e cultuada nos ritos de iniciagido, sobretudo nos
r:‘t_uais de bori, que serio analisados mais adiante. O
primeiro antepassado — Akgdd — prolonga-se nos seus
sucessores através de sucessivas utilizagdes de parte da
esséncia ancestral — Iponri.

O Candomblé absorveu esta idéia, como qualquer
africano, ao crer e aceitar a existéncia ativa dos antepas-
sados. Entre os angolanos e cabindas, eles sio conheci-
dos como Nkuly, forma plural de Bakulu, e as divinda-
des tutelares da terra e da familia pelo nome de Nkisi
significando, em traducao literal, feitigos da terra. '

QO conceito yorubd é o mesmo, com a diferenca
da aceitacio de manifestacio medidnica entre os
angolanos e cabindas, enquanto entre os yoruba a
manifestacio se processa através da forma de culto
denominada‘ Egiingiin, Essa questio de relacionamento
Homem — Orisd e Homem — Ancestralidade nos leva
a refletir sobre o papel do homem, seu objetivo e para
qual fim foi criado. Uma analise sobre a estrutura fisi-

ca e os elementos da crenga religiosa que participam

de sua constituicdo irio merecer nossa atencgio para
posterior entendimento dos ritos.

O Corpo Humano e seus Elementos

O corpo humano — ara énia — € o concreto, coisa
tangivel de carne e osso, © qual conhecemos através

124

QRUN AIYE

dos sentidos e que pede ser descrito atraves da anato
mia. £ a forma fisica do homem modelada do barto
amd, e da dgua — omi, primordiais, por Origaala, I
neste ser inerte que o Ser Supremo, Olodimare, soptit
o halito, denominado Emi. E somente Ele quem ¢ oloca
0 &mi no homem, dando-lhe, dessa forma, vida ¢ exis
téncia, e que para Ele voltard apos a morte. O Lmi ¢
representado pela respiracdo, que revela que a forga
vital divina estad no homem, O gmi & associado estrita-
mente a vida e a todo o seu mecanismo de viver,
Dessa forma, quando uma pessod acaba de morrer,
diz-se: Emi rg ti lo — “Seu &mi foi embora", que quer
dizer, o espirito deixou o corpo.

Além do corpo — ara — € da respiragdo, represen-
tada pelo émi, o homem recebe a alma, cujo conceito &
muito complexo € cujo nome € definido ora como ©
proprio émi, outras vezes como iwin, 0 animo interior,
¢ okan, o inimo exterior, representado pelo COTAgA0,
Essa alma forte do corpo fisico € invocada como
Egingan., O corago, okan, & visto como a base da
emocio e da energia psiquica. Uma pessoa corajosa €
descrita como O ni okan — “Ele tem coracio”; para
uma pessoa insensivel se diz Ko ni okan — “Ele ndo
tem coragao’.

A respeito desta forma de se expressar, & interes-
sante dizer que a linguagem yorubi se utiliza de cada
parte do corpo como técnica de figura da fala e analo-
gias para referir-se a situacoes especiais. Ojit pode sig-
nificar olhos, rosto; por ser a parte destacada de uma
pessoa, é utilizado para formar uma palavra que objeti-
ve distinguir alguma coisa como em ojil okun, a super-
ficie do mar; ojt ibo, local principal do culto, Quando
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se diz Ini ¢ din — “Seu interior estd doce”, estd se
querendo dizer que a pessoa ¢ amavel, feliz; Oji 1§
baj¢ — “Seu rosto esta estragado”, equivalendo dizer
que Ela estd aborrecida.

Esta forma de interpretagdo, utilizando partes do
corpo humano, funciona apenas como base para defi-
nioes especiais. Nenhuma delas, juntas ou separadas,
devem ser entendidas como alma. Dai sugerir-se o ter-
mo Ori inid, que significa cabega interior ou o interior
da pessoa, sendo, assim, a esséncia da personalidade.
Na crenga yorubd ¢ desta forma que ela & entendida,
e, por conseguinte, € o conceito aceito pelas casas de
culto do Candomblé para o governo, o controle e guia
de vidas das atividades de uma pessoa.

O corpo humano costuma ser sempre reverencia-
do com alusdes ao poder de seus elementos. Hi uma
saudagio — iba —, que satida ndo apenas os Origd, mas
também as Ajé e os orgdos genitais, como elementos
de forga e poder para a vida:

1—Ibacoocoso
2 — Mo jiba okd to dori kodd ti & ro.
3 — Mo juba &l to dorf kodd ti 6 gan.
4 — Mo juba pelebg owd.
5 — Mo juba pelebe gsé
6 — Mo fuba atélese tf & burun o fi dé jogholo itan
7 — Mo juba iyda mi Ogoronga:
8 — Afinju adaba ti i je ldarin dsd
9 — Afinjti eye ti { je ni gbangba oko.
10 — Iba Est Ldaroye, Araght
11 — Ldfidn, omo elébo ti { jori gran
12 — Esi ddkun, md se mi lode ilg laclae
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13 — Ol6i6 oni, mo jiiba babd mi.

14 — Ojuure laghé fi { waro

15 — Ojiiure lalako fi { wosan

16 — Ojtiure loghologhds odideré fi T wo Iwé.
17 — Osdolé, e fojiure wo wa o.

1 — Saudacoes!

9 — Eu satido o pénis que pende para baixo sem
pingar

3 — Fu saddo a vagina que se abre para baixo
sem fluir

4 — Eu satdo a palma das maos
5 — Fu satdo a sola dos pés
6 — Eu saddo a perna lisa desde a sola do pé até
a grossura da coxa
7 — Eu saido minha Mie Osorgnga
8 — A pomba escrupulosamente elegante que se
alimenta entre os falcoes
9 — O passaro escrupulosamente elegante que se
alimenta nas terras abertas
10 — Homenageio a Esu, Laaroye, Aragbd
11 — Lafian, a crianca do ofertante do sacrificio,
que come a cabega do animal sacrificado
12 — Esn, por favor, nio me torne sua desventu-
rada vitima
13 — Senhor deste dia, meu humilde respeito a
Vocg, meu Pai
14 — O agbeé olha com bondade para o ard
15 — O alukd olha com bondade para o ostin
16 — O grande e velho papagaio olha com bonda-
de para Iwé
17 — Ogoolé, por favor, olhe para nés com perdio.
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As maos simbolizam o poder de ajuda e apoio di-
ante de dificuldades; ao se pedir béngdo a uma pessoa
mais velha, deve-se beijar os dois lados das mdos.
Ldaréye significa alguém bem falante e que, juntamente
com Arigbo e Lifian, representam titulos de Esit. Olg-
j6 oni € um titulo de Olédumaré e define a sua condi-
¢do de Senhor de todos os dias. Iwé € considerada uma
cidade legendaria e reduto da ave odidgré ou odide,
cujas penas sao utilizadas nos rituais de iniciagio.
Osdolé € um termo impessoal e significa alguém astuto
e com o poder de magia. Agbé e aluks sio duas aves
cujas penas de cores azul e vermelha possuem simbo-
logia que sera explicada mais adiante.

O Conceito de Ori

Ori é a denominagio dada i cabeca fisica, Ba-
bitundé Lawal, da Universidade de Ifé, Nigéria, refere-
se 4 cabega: "Na maioria das esculturas africanas tradi-
cionais, a cabega & a parte mais proeminente porque,
na vida real, é a parte mais vital do corpo humano.
Ela contém o cérebro — a morada da sabedoria e da
razio; os olhos— a luz que ilumina os passos do
homem pelos labirintos da vida; os ouvidos — com os
quais o homem escuta e reage aos sons; e a boca —
com a qual ele come e mantém o corpo e alma juntos.
As outras partes do corpo sio abreviadas para enfati-
zar suas posigdes subordinadas, Tdo importante é a
cabeca em muitas sociedades africanas que ela &
adorada como a sede da personalidade e destino do
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homem", Apesar do fato do yorubi dar esse destaque
i cabega, & o grupo étnico guari, da Nigéria, que vene
ra a cabega de modo especial. Enquanto o yorubd car
Tega as coisas na cabeca, o guari carrega suas cargas
nos ombros, pois acredita ser infame o fato de que a
cabeca seja usada como um meio de transporte,

Entre os povos bini, da Nigéria, a cabega € consi
derada o recepticulo das idéias, opinides, emogoes ¢
sofrimentos do individuo, e estd ligada ao destino e i
sorte. Cada pessoa pode oferecer sacrificios a sua pro-
pria cabeca em sinal de agradecimento, como se fosse
uma divindade.

Ori € todo 0 age que uma pessoa tem, e sua sede
é na cabega. E ela que, geralmente, vem primeiro ao
mundo e abre caminho para trazer o resto do corpo.
Ela é a sede da consciéncia e dos principais sentidos
fisicos.

Ori Ode ¢ Ori Ini

Ori 6de é a denominagio da cabega fisica e ori ing
é a cabeca interior. A primeira & confiada a Qsanyin e
Ogiin, ou seja, ao saber médico; a segunda € ligada a
Ifd e aos Orisa, ou seja, ao saber divino. Ori dde & que
se presta para o suporte das obrigacdes inicidticas. Ori
ind € a esséncia da personalidade, a personalidade da
alma do homem e deriva diretamente de Olodtimare.
E Ele quem a coloca no homem, mas que, apds a mor-
te, a Ele retorna.

Todo ori possui a sua individualidade, estd relacio-
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nada com a qualidade que possui. Uma pessoa prospe-
ra ¢ chamada de Ol6rf rere — “o que possui uma boa
cabega”, enquanto que aquele que é desafortunado na
vida & descrito como Olori buruku — “o que possui
uma cabega ruim", Isto esti relacionando com o desti-
no das pessoas. Nenhum ori & essencialmente mau, o
destino € fator que pode afeti-lo. Isto pode ser ilustra-
do num trecho do sermio recolhido e usualmente cita-
do entre as familias yoruba, principalmente dito a uma
recém-casada por ocasiio de sua ida para a casa do
marido: M# ori lo, md mu ¢wa lo; oojs I'éwa bo, orf ni
ba ni gbé ilé gko — "Leve o ori, nio leve a beleza; a
beleza volta um dia (é efémera); é o ori que deve habi-
tar na casa do marido”,

Ori ing € o ser interior ou o ser espiritual do ho-
mem e & imortal. Ori 6de ¢ a cabeca fisica propriamen-
te dita ou, filosoficamente, a matéria. Ela € mortal e
Oposicao a orf ind, que foi criado por Ajala, um antigo
orisa, seguindo as ordens de Olodumare, A diferenca
entre as duas € relatada neste trecho do verso de Ifa
pertencente ao odi Ogbétegtinda:

Gegele ndd, koto nda

A difd fori inu

A by fori ode

Ori init so wipe doun ldghba

Ori dde s9 wipe oun ldgba

Kee b mi sipe fin ori inf mi

Kii 0 ma ba t'ade jg

Ori ind eni ni sg pe ko ddra fin ni
Ti a fi nko ilé

Ori ini ¢ni ni 5o wipe kd ni aya
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A colina proclama, o vale proclama

A consulta a Ifd realizada para a cabeca interio

A consulta a Ifa realizada para a cabeca exterior
A cabega interior disse que era a mais velha

A cabeca exterior disse que era a mais velha
Invoque minha cabega interior

De modo que a interior ndo estrague a exterior

A interior prevé sucesso para o homem

De modo que o homem pode construir casas

A cabeca interior leva o homem a ter uma esposa.

Pelo texto apresentado, € o ori ind que controla o
ori ode. Isto sugere, portanto, que o sucesso do ser
exterior depende essencialmente da natureza dinimica
do interior do homem.

Sendo a parte mais importante do corpo, é conce-
dido a cabeca muito respeito como elemento principal
nos atos iniciatorios: pelo uso das tinturas de encanta-
mento, gfun, osiin ¢ wdji; a fixagdo do ikédide, pena de
ave africana; os banhos de infusio de ervas, dgbo,
representacao do sangue vegetal, e o ¢j¢, o sangue ani-
mal resultante dos animais sacrificados. No ato da
consulta & Ifa, o babiliwo provoca a participagio do
ori no jogo, tocando com os buzios a testa do consu-
lente, E o ori ind que fala e determina suas condicdes,
que muitas vezes podem ser contririas as do orisi da
pessoa, conforme a expressdo: Oté ni orf, 6t ni origa —
“Ori ¢ diferente de orisa".

Se o ser interior for negativo, o exterior terd como
consequiéncia a perdicio e desajustes constantes, Ori
in0 e ori dde sio dois fatores contraditérios em sua na-
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tureza ¢ que influenciam o homem. Restaurar o equili-
brio entre as duas partes € o objetivo dos ritos, em es-
pecial, o bori.

A boa sobrevivéncia de uma pessoa depende de

um bom orf; em razio disto & necessirio observar quem
vai colocar a mio no orf, pois a pessoa pode ter a mao
ruim, owg buritkit, ou mao de feitico, owd ajé. Saber dis-
tinguir quem tem a mio de sorte ou a mio boa, ¢wé
vere, & tarefa do jogo. Waldeloir Rego, em Mitos ¢ Ritos
Africanos da Babia, alerta para o fato: “Somente uma
pessoa deve mexer em nosso ori, isso depois da propria
divindade dizer se aceita, através da cabega ou a pratica
divinatoria, ou o préprio ori dizer o mesmo, também
através da pritica divinatéria, Orl € o mesmo que um
orisd e se comporta como tal, inclusive fala na pratica
divinatoria. Em nosso ori vive o nosso drisd, que € ‘la-
vado, assentado ou feito’. 56 existe wm caso em que
ninguém pode colocar a mio no orf de outra pessoa,
para fazer qualquer coisa e muito menos ‘fazer o santo':
& quando a pessoa € olori mérin, isto €, a pessoa tem a
cabeca pertencente a quatro donos, em pé de igualdade.
Esses quatro orisa juntos formam um 56 Orisa, mesmo
assim cada um mantendo a sua individualidade. Se pu-
desse fazer alguma coisa, teria que ser feita para cada
um isoladamente. As divindades que formam o olor
meérin sao Sangd, 14, Osald e Oduduwa, Os preceitos
de oléri mérin sio muito complexos e cheio de funda-
mentos”,
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Ajala e a Criggao do Ort

” tir'fo(cilos 0s aspectos da experiéncia humana sio pre

estinados pela escolha que alguém faz do orf. As tra
dicoes reveiagn que, apds a modelagem de cada futura
pessoa por Origaald, € convocado Ajala com a t;lrl‘f:l
de fornc‘ccr o orf; cada ancestral cede as substﬁnri'u;
neccssér@s para aperfeicoar a forma das cabegas E%la

substancias sio denominadas oke ipenri, que paésa;nl 1

acompanhar a pessoa todo o tempo de sua existéncia ;

merecedoras de respeito e culto. ’

. Mas {'&jala, mesmo sendo um orisd, tem suas defi-

ciéncias. E esquecido e descuidado, e nem sempre as
r{abe@as que faz saem boas. O resultado & que a maio-
ria das pessoas que escolhem por si mesmas as cabe-
Gas, sem recorrerem a Ajala, acabam escolhendo cabe-
€45 ruins e imprestaveis,

" IA mt'erpretaqé.o para este fato refere-se ao produto
inal que ¢ o homem, que terd uma tarefa 4rdua e bem
complicada para enfrentar quando chegar 2 Terra. Em
raz?o disto Olédumare ordena sempre a Orunmilélpam
ensglar o8 seres humanos a restabelecerem o ponto de
equl!fbrio necessirio em suas cabegas. Assim nasceram
05 ritos de borf, sempre determinados por Ornmild
atraves dos sistemas divinatorios. .

. Por outro lado, um homem com uma cabeca bem
fa?lta. serd bem-sucedido em todas as diligéncias da
wd.?.l. Dai dizer-se: Ajala aldms ti f mo ori I'drun mg :
temi re 0 — “Ajala, modelador da cabeca no céu ld(‘1
uma boa para mim", S

Cada ori constitui a divindade pessoal que regula
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a vida da pessoa. Aquilo que nio for sancionado pelo
ori nio poderé ser feito pelo Orisd. O ori € o elemento
mais importante de cada personalidade individual. Tal
conceito & bisico para o entendimento da filosofia de
vida, pois ajuda a explicar acontecimentos que de ou-
tra maneira se mostram incompreensiveis, como a morte
stbita, o sofrimento e a boa sorte do homem, retirando
em grande parte dos seres humanos a responsabilidade
pelo seu fracasso ou sucesso, libertando-os de qualquer
sentimento de culpa e desinimo,

Uma vez escolhido, o orf se torna simbolo de su-
cesso ou fracasso na vida; todavia, a escolha de um
bom ori, orf rere, significa a escolba da potencialidade
para vencer, mas nio a escolha do sucesso. O trabalho
irduo é necessdrio para transformar a potencialidade,
realmente, em realizagdo, Para os que escolhemn um orf
burtiki, "mau ori”, a tnica esperanga estd no trabalho
duro aliado a realizagio de oferendas votivas, ji que
esta & vista como elemento de reparagio dos defeitos
da pessoa.

Torna-se importante para as pessoas consultarem
Ifd de tempos em tempos, a fim de acompanhar o ver-
dadeiro caminho de seu destino. Por ter sido Ordnmila
a dnica testemunha desta escolha no grun, € ele o
mais competente para se pronunciar. Serd através do
Ifa que ele ird revelar o tipo de ori que estd com a pes-
soa, e, por sua vez, o proprio ori ird declarar seus
desejos & pessoa, sempre através do jogo.
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Ori e 0 Destino

Os objetivos por que uma pessoa é criada estio
relacionados ao seu destino. Todas as acdes do homem
na Terra sao predestinadas por Olodumaré e determi
nadas de trés formas:

12 A pessoa se ajoelha e escolhe o seu destino,
Esta forma € denominada Akanlg yan — "Aque
le que se ajoelha e escolhe”;

2% A pessoa se ajoelha e recebe o seu destino, que
€ denominado Akunl¢ gha — “Aquele que se
ajoelha e recebe”;

3% O destino lhe € fixado, lhe é determinado.
Esta forma é denominada A yan mé — “Aquele
que escolhe e determina o destino para alguém”,

Assim, sio estabelecidas trés formas de destino,
cuja sustentagdo estd no fato da pessoa ter de se ajoe-
lhar perante Olédamaré para confirmacio daquilo que
lhe & destinado. O que quer que lhe seja confiado &
inalterivel e se torna parte da pessoa para o resto da
vida. Todo esse ritual é assistido por Qrinmila, que se
torna testemunha do que estd sendo determinado. Por
essa razdo, as nuances deste destino podem ser devi-
damente acompanhadas, através de consulta 2 Ortn-
mild — Ifi, e com a possibilidade de reajustar o que
¢std em dissondncia com o que foi determinado,

Nessas ocasides & que Olédamaré entrega A pes-
o4 o seu orf ind, a esséncia do ser; o odi, o signo
regente da vida; o iponri, a forga vital ancestral; o ori-
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54, a divindade tutelar e os ewQ, os tabus, proibigoes e
deveres. Posteriormente, tudo retornard & Oloduamare
para julgamento das agdes da pessoa na Terra. O co-
nhecimento do nome de todos estes elementos e seus
guardides serd revelado através de jogos divinatorios
mediante consulta,

Quando esta cerimonia diante de Olédumare ter-
mina, a pessoa inicia sua caminhada para o mundo.
Ela chega na Fronteira entre 0 drun e o aiyé, denomi-
nada Akaso, e encontra Onibodé, o guardido da entra-
da, a quem passa a responder algumas pergunfas antes
de passar, & que se assemelha ao seguinte dialogo j&
traduzido:

Onibodz  — Para onde vocé esta indo?

Pessoa — Estou indo para o mundo,

Onibode  — O que vocé ird fazer?

Pessoa — Eu vou ser filho de um homem e de uma

mulher chamados..., serei filho Gnico,
viverei em paz com todos e todas as coi-
sas que farei dardo certo. Aos 25 anos,
meu pai morrer4, e, aos 50, serd a vez de
minha maie, Construirei casas, terei fami-
lia numerosa, ... aos 75 anos ficarei do-
ente e morrerei aos 80 anos de idade,
Onibode  — To! {Esta sacramentado.)

Em seguida, a pessoa toma o caminho do mundo
com o seu destino duplamente selado. Ao transpor o
Akisd tudo é esquecido, inclusive o seu destino, com a
passagem para o Gtero materno e o nascimento apos o
periodo de gestagio. As determinagdes de Olodumaré
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ficam definidas como lembra um tradicional provéchio
Igi t'Olorun ghin ké si eni tiolé fa a tu— "A drvore (e
Olorun planta, nio ha ninguém que possa arrancd ln"
E uma alusio ao poder de dar e tirar a vida de uma
pessoa, atribuigio restrita unicamente a Olédamare,

Ori ¢ Origa

) O ori & uma divindade que tem o objetivo de ser-
VIT apenas a uma pessoa 4 qual estd ligado por forca
do poder de Olédomare, Os Orisd nio tém esta efi-
ciéncia porque sio muitas pessoas a quem tém de dar
apoio e protecio. Esse poder de individualidade pro-
porciona a condicio de que tudo que ndo for desejo
do ori de uma pessoa, nenhuma outra divindade pode-
rd retifici-lo. Portanto, enquanto os orisd sio os inter-
medidrios entre os homens e Olc')di}m'aré, o or é o
intermedidrio entre o homem e o seu Orisa. ’

Essa visdo & reconhecida através do entendimento

do orf como o mestre do homem, confirmado através
da expressio:

Ori lo ndd eni Ori € o criador do ser
Esi ondaye Antes do mundo existir
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Uma outra expressdo atesta a primazia de Ori:
Ko si odsa ti i dd'ni gheé I¢bin ori eni

Nenhum orisa abengoa uma pessoa antes de
seu ori.

A relagio entre ori e orisd € muito bem relatada
no itan, mito, do odia Oginda méji sobre como Qrin-
mils provou aos demais orisa que orf é o mais impor-
tante de todos. Na histéria, Orinmild reuniu todos os
orisa num determinado local e perguntou quais deles
podiam acompanhar o seu préprio devoto ao lugar
mais distante de se imaginar sem mudar o caminho
por qualquer motivo. $ingd, o mais bravo de todos,
foi o primeiro a responder dizendo que seguiria quais-
quer de seus devotos a qualquer lugar, sem jamais
omitir qualquer coisa em momento algum. Mas quan-
do Oranmila lhe perguntou o que faria se, durante a
jornada, chegasse a Koso, sua casa, Sangd respondeu
imediatamente que primeiro de tudo iria em casa,
comeria o amala, seu alimento favoritc, e veria todos
os seus conhecimentos, antes de prosseguir na jornada.

Foi dito, entdo, a Singd que ele nio podia acom-
panhar seu devoto, pois estava sujeito a se desviar do
caminho. Qrinmila fez uma nova pergunta: “Quem de
vocés, divindades, pode acompanhar seu devoto sem
se desviar do caminho, um s6 instante?" Ogin respon-
deu que podia. Qranmila lhe perguntou: "O que vocé
fard se depois de muito caminhar ao lado de seu devo-
to, e passar da cidade de Ire, terra de seus pais, lhe
oferecerem inhame com galinha e vinho de palmeira?”
Ogtn respondeu que primeiro iria comer o que lhe
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oferecessem até se saciar, cantando cantigas de guerr.
Qranmila lhe disse, entdo, que ele nio era a pestoa
ideal para acompanhar seu devoto. A mesma pergunta
foi feita, e Qsun respondeu que podia acompanhar
uma pessoa sem nunca abandoni-la em momento
algum. Uma pergunta lhe foi feita: "O que voce fard se
depois de ter viajado uma longa distancia, estando
proxima a cidade de [juma, junto 4 casa de seus pais,
lhe forem oferecidas folhas de yirin com sekéte, sua
tradicional bebida feita de milho?" Responde Ogun:
“Depois de comer ¢ beber, eu voltaria a dar atengﬁclz 10
meu devoto”. Diante desta resposta, nio foi ela a pes-
soa indicada. Um por um, Qrinmild perguntou a to-
dos os demais Orisa a mesma coisa, e todos deram a
mesma resposta.

Quando o préprio Qranmila confessou que havia
um limite ao qual, ele mesmo, nio poderia acompa-
nhar seu devoto em todo o tempo, os outros drisa fica-
ram perturbados e rogaram-lhe que lhes contasse o sig-
nificado de sua historia, através do seguinte dislogo:

(;)rainmild. iwp larda 'wdiju,

Emi I2ro éyin,

Se bi iwo 106 kgmo Iéran bi iyekan omo.
Ifa, mo ni, ta lo t6 Aldsadn bd rokun?
Ifé ni ori,

Ori nikan

Lé té Aldsadn bd rokun.
Qranmila ni bf babaldwos bd ki,
Won a ni e lo ru Ifda re da st koto.
Bi addsiuu Sango bd kd,
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Won a ni e ko Sangd é dand.

B akdpo Osadld ba ki,

Won a ni ¢ kd gbogho nkan & to d.
Qrinmila ni nijg 1 egydn ti nkd,
Tani wgon gé orii réé &7

Ifani orio

Ori nikdn

Arété niran,

Atété ghe ni kdosa.

Kb sobsa tii ddnif ghe,

Léyin orf eni.

Ortanmila, vocé € o chefe,

Eu sou o seguidor.

Vocé € o sdbio que ensina coisas sibias

If4, a questio & “Querm, entre as divindades, pode
acompanhar seu filho a uma jornada distante?

14 disse, "E ori”.

Somente orf

Quem pode acompanhar seu filho a uma jornada
distante sobre os mares.

Quando um babaliwo morre .

Seus instrumentos de divinizacdo poderio ser jo-
gados no fosso (despachados)

Quando un iniciante de Sangd morre

O povo pode dizer que os instrumentos de Sangé
devem ser langados fora.

Quando um devoto de Odsald morre,

Seus simbolos podem ser enterrados com ele.

Ortinmild perguntou, “Desde quando os seres hu-

" manos tém morrido,
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Qual a cabeca que jamais foi cortada do COrpo an
tes do enterro?"

Ifa disse, "E ori"

E somente ori,

Vocé que sempre se lembra de seu devoto

Vocé que abengoa seu devoto mais depressa que
qualquer orisa

Nenhum érisa abengoa uma pessoa

Sem o consentimento do seu orf,

Esta histéria demonstra a importincia de orf na
vida de cada pessoa e o conceito yorubi de orf como o
proprio guardido e divindade pessoal. Os outros &risi
sdo para o piiblico em geral. Embora sirvam a0 interes-
se das pessoas, nio podem fazer isso com tanta efi-
ciéncia quanto orf, cujo dever & proteger as pessoas e
conduzi-las a0 destino que escolheram, Os orisd nio
podem fazer com eficiéncia porque s3o muitas as pes-
soas a clamar todos os dias por apoio e protecdo, ao
Passo que ori tem apenas um individuo para servir.

A presenga do Orisd em uma pessoa depende do
fortalecimento do orf, cuja forca — ase — & firmado no
alto da cabeca com aquilo que chamamos simbolica-
mente de osit, daf a palavra usada para definir um ini-
ciado como adési — a dd osi — aquele que cria o 050
ou o portador do osi,

Ele € assentado no alto da cabega, sobre um corte
feito anteriormente e denominado ghéré — ‘iniciar,
submeter-se” —, e que é feito de fragmentos do Agse
coletivo das obrigagdes ritualisticas e pode ser efun,
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wiji, osun, pred, omi ero, aridan, pichulin, bagre, fo-
lhas e outros elementos que podem wvariar segundo a
natureza do &risd reverenciando. Tudo reduzido a pé e
transformado numa massa conica, simbolizando cresci-
mento e evolugio desejada,

Na morte da pessoa iniciada, o 650 € simbolica-
mente retirado, desvinculando-se o orisd do ori: tira-se
parte dos cabelos do alto da cabega, coloca-se efun,
utiliza-se algoddo para recolher o sangue de uma ave e
os restos de um ovo cortado em cima do ori. Tudo &
devidamente despachado envolto em tecido preto, ver-
melho e branco, arriando a seguir uma comida seca
para o drisa do morto.

Na Africa yorubd, o osi significa um tufo de ca-
belos compridos e trangados, que sai do alto da cabeca
raspada, como simbolo de iniciagio. Em outros casos,
quando uma crianga nasce com um tufo de cabelo no
alto da cabeca, em forma de coroa, recebe o apelido
de Dada, e fard parte integrante de seu nome. Um
exemplo é o nome do irmio mais velho de Sango,
denominado Dada Ajaka por este motivo,

Ori e o seu Culto

. O ori, em sua totalidade, € um objeto de culto.
Possui toda a potencialidade do sucesso ou do fracas-
so, de tudo o que & bom ou ruim, e por esse motivo &
que di maior ou menor for¢a i atuagio do origd numa
pessoa. Dai a razio do seu forfalecimento através de
ritos especiais denominados bori, o qual & sempre a
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primeira obrigacio que se faz numa pessoa antes de
qualquer coisa que se faga ao orisa. O origd estd atrela
do ao ori, e dele depende para uma maior ou menor
agdo junto i pessoa.

As oferendas que se fazem ao ori devem ser deci-
didas através de consulta ao jogos de bizios e podem
constar de obi, orogb6, peixe, aves e comidas rituais
diversas. Estas oferendas buscam encontrar o ponto de
equilibrio necessirio a fim de o orf recuperar sua pro-
porgdo correta. A ave gti, galinha-d'angola, agitada
por natureza, € oferecida ao lado do manso giyelé,
pombo; igua pura, bebidas diversas e frutas comple-
mentam os oferecimentos. Esta variedade de elementos
propiciatérios permite que o bori seja classificado de
acordo com os elementos que o integram, com as
seguintes denominagoes:

Bori omi tutu — é um simples oferecimento de obi
e dgua fresca, também exigido, obrigatoria-
mente, para as pessoas participarem da pro-
cissio noturna do ritual das Aguas de Ogaila;

Bori onje ghighe — € uma forma de bori acompa-
nhado de comidas secas como o akasi, abe-
ren, akiri;

Bori g2 — é uma complementagdo mais elaborada
quando o ori exige animais para o sacrificio,

Qualquer uma das modalidades acima comega
com o bori omi tutu, onde o obi é o oferecimento por
exceléncia e que melhor representa o préprio orf. Esta
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€ a razao dele ser utilizado em todos os momentos de
todos os ritos de candomblé, como forma de consulta,
Sua utilizagdo ¢ explicada através do seguinte mito:

Compreendendo o que havia feito, Obi tentou reconal
derar, dizendo que havia se equivocado ao tratar daguela
forma os amigos pobres de Esu. Tratou de pedir perdio)

Qloiin, "O Senhor das Leis", um dos titulos de Olédi-
maré, decidiu um dia visitar a Terra e ver de perto como
as coisas andavam. Em sua caminhada conheceu um ho-
mem que se chamava Obi, e que lhe impressionou muito
por ser ele uma pessoa muito justa, sem ergulho e preten-
soes, e sem nenhuma vaidade.

Entao Olétin decidiu que Obi deveria viver muito alto,
vestido de branco por fora e por dentro, que sua alma
seria imortal e que trabalharia para ele. Em seguida,
Oléfin lhe apresentou Est, ¢ entre ambos surgiu grande
amizade, sendo que os amigos de um passaram a ser ami-
gos do outro. Os pobres, os ricos, os corretos, os desajus-
tados, todos eram amigos de Esii.

Com o correr do tempo, Obi, do alto de sua branca
posicdo, comegou a se tornar vaidoso e cheio de si. O
orgulho tomou conta dele, que passou a evitar as pessoas
que lhe eram inferiores; até Esi ele evitava, devido as suas
amizades que nio agradavam Obi.

Descjando celebrar uma festa, Obi convidou Esi e
pediu-lhe que evitasse convidar suas amizades, Esti, que
havia notado a mudanga de comportamento de Obi, con-
vidou os poderosos e ricos, mas também os vagabundos e
miserdveis da cidade. Quando Obi chegou em casa e viu
aquela gente estranha, ficou irado e perguntou: “Quem
convidou esta gente a minha casa?” Todos responderam:
“Foi Egn",

Obi se enfureceu e expulsou a todoes, dizendo que nio
admitia vagabundos em sua casa. Esli chegou no momen-
to em que todos safam, dizendo que Obi era vaidoso e
ingrato. Em seguida, saiu acompanhando seus amigos.
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Est, porém, ndo lhe fez caso, seguindo o seu caminho

Certo dia, Olofin convocou Esii a sua presenca e pe
diu-lhe que levasse um recado para Obi, porém Esii se re
cusou, €, ao ser inquirido sobre a razdo da recusa de ir A
casa de seu amigo, respondeu-lhe que Obi havia mudado
de comportamento, tornara-se muito vaidoso e se recusa-
va a receber em sua casa os pobres e os humildes. Olofin
escutou em siléncio o relato de Esa, e, quando este termi-
nou, lhe disse: “Vou ensinar uma licio a Obi."

Usando de um disfarce, Oléfin foi até a casa de Obi,
Tocando a porta, foi recebido por Obi, que nio lhe reco-
nheceu, e foi dizendo para se afastar dali, que ele nio
dava esmolas a ninguém. Oléfin, ao ouvir aquilo, firmou
a voz e lhe disse: “Olhe para mim/ Veja quem sou eul"...

Obi, diante da presenga de Oléfin, tratou de corrigir-se
alegando um engano, Oléfin entio lhe falou: “Eu lhe
acreditava um homem honesto, integro e bom, sem falso
orgulhe ou vaidade, por isso o fiz branco por todes os
lados e com espirito imortal. Parece que de viver tio alto,
sua cabega chegou 4s nuvens. Mas vou corrigir tudo isso.
Voce, a partir de agora, viverd no alto, mas 56 que no
alto das drvores, porém cairds e rolards por terra, para
que aprendas que por mais elevado que uma pessoa este-
ja, também poderad cair por terra. Vocé se vestird de verde
por fora e branco por dentro, mas algumas vezes serd
negro, Quando aprender a corrigir seus erros, eu o per-
doarei. Até 14, vocé deverd servir a todos os drisa e ajuda
ri a predizer o futuro a todos que desejarem saber, tanto
os ricos como os pobres e necessitados sem distinglo
social ou de cor”.
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Nos rituais, todas as oferendas comecam pela uti-
lizagdo do obi, inicialmente, estabelecendo uma con-
versacdo através de uma modalidade de jogo que se
utiliza dos quatro gomos do obi, denominados alawé
mérin. No bori, € a cabega quem fala e decide se o obi
serd colocado inteiro no alto da cabeca, ou em partes
mastigadas onde permaneceri o tempo suficiente para
transmitir os elementos ao orf. Qutras partes do corpo
também sio tocadas com o obi, visando despertar cen-
tros de forga e ativia-los,

A personalidade do orf, nesse momento, é eviden-
ciada, e pode refletir desejos de oferendas, muitas ve-
zes contririas aos principios do &risa tutelar da pessoa.
Em outras palavras, o que significaria éwd — "tabu ou
proibicio” — para o érisa poderd nio o ser para o ori.
Ori tem desejos proprios, e muitas vezes contririos aos
do orisa.

Um outro poder de decisio do ori & o da possivel
nao-aceitacio do obi durante o borf. O obi podera ser
substituido pelo orégb6 ou mesmo um ikisi. A deci-
sd0 somente serd conhecida no ato do jogo do obi que
abre o ritual e a conversacio & estabelecida,

No ritual do bori, uma pessoa faz oferendas nio
somente para o seu proprio ori, mas também para o
ori de seus pais, vivos ou mortos. O simbolo do orf
paterno € o dedao do pé direito, e o do ori materno, o
dedio do pé esquerdo, cuja denominacio & Atapanko.
Pela sua ligacio com a matéria ancestral, também &
chamado de iponri. Os pés, em contato direto com a
terra, tornam-se um elo de comunicagdo com os ances-
trais e os Onilg. Assim, os ritos de borf possuem a fi-
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nalidade de reverenciar o ori individual e a matéria an
cestral, agindo ambos como guardiies e protetores,

J. Omosade Awolalu, conferencistx da Universida
de de Ibadan, Nigéria, faz uma apreciacio sobre as
oferendas que se fazem ao ori: "A oferenda di um tes
temunho a um aspecto importante da cren¢a yorubi,
isto €, que a sorte de uma pessoa esta simbolizada por
Ori (cabeca), e que Ori, que também é a divindade
que rege o destino da pessoa, € responsavel pela distri-
bui¢io da sorte. A oferenda, portanto, lhe & feita, de
modo que o ofertante possa encontrar protecdo com a
divindade e seja favorecido com boa sorte. Por isso
cantam para louvar Ori, com a cangio seguinte:

Bi 0 ba mda lows, Se queres ter dinheiro,

Béere Iowg oril re; Pergunta i tua cabeca;

Bi 0 bd mda sows, Se queres iniciar um negécio

Beére lowo orf re wo; Pergunta primeiro 2 tua
cabega;

Bi o bd mda kole, Se queres construir uma casa,

Beere Iowo orii re; Pergunta a tua cabega;

B o bd maa ldya o, Se queres uma esposa,

Beere lows orii re wo Pergunta primeiro a tua
cabega

Ori, mase pekun dé Cabega, por favor nio feche
a porta

Lodp rz ni mo mbg, E por tua causa que aqui
venho,

Wd sayee mi di rere Vem, faze préspera a minha
vida.”
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Descrigao de um Ritual de Bori

Observagoes Preliminares: Todos os participantes
devem estar de branco e com roupas simples. Durante
a cerimonia ndo se ajoelha. Todos de pé em atitude de
respeito e muita atengdo, pois no bori pouco se fala;
todos devem saber exatamente o que fazer. As dancas,
quando houver, sio individuais e feitas em frente a es-
teira onde estdi a pessoa a ser “borizada”. Nio hi o
uso de atabaques; o acompanhamento é feito por pal-
mas no ritmo dos cinticos.

A pessoa que vai dar o bori deve tomar banho
com sabio-da-costa, ¢s¢ dudu, e, apés, tomar o banho
de ervas quinadas, w¢ gho ewé, e que podem ser folhas
de colonia, saiio e manjericio. Sua posigio na esteira
€ sentada com os pés esticados e as mios espalmadas
sobre o joelho. Trata-se de uma postura privilegiada de
quem tudo assiste sem nada fazer e falar. Nio hi
manifesta¢do alguma de orisa, visto que o ritual € es-
pecifico 4 cabega. O bori € uma ceriménia que deve
ser assistida por todos “acordados”. Em frente, sentado
num banquinho, o oficiante (babalérisa ou iyalérisal, e
em volta, no chio, os elementos para ofertar.

Os elementos para a pratica do bori sio uma es-
teira, eni, forrada com lencol branco, asg ibisin; um
tecido para colocar nas costas, gja ¢hin; um pano de
cabeca com detalhe de bico, ¢ja orf; um castigal com
vela, 6pd fitila; dois pratos brancos emborcados, awo
méji, contendo um obi ¢ dinheiro, owd; uma faca, gbg;
uma quartinha de barro contendo agua, otun omi; e
um banquinho, apoti.
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Em destaque, uma sopeira de louga branca em «l
ma de um prato, o ighd ori, ou seja, a representagio do
orf, para serem depositados os elementos das obri
gagoes.

As oferendas poderdo ser égbo, akasa, akara, aba
ra e ekuru; maga, péra e uva de cor verde, além de
bolo e manjar. No ato do oferecimento, o ikisa e o
abara sio abertos, '

Os bichos de pena: galinha, adig; galinha-d'an-
gola, ¢tti; e pombo branco, todos com os pés lavados e
atados. Uma outra oferenda poderd ser de peixe com
escamas. Nio se oferece animal de quatro patas. Estes
animais ficardo separados e colocados em uma cesta de
palha aguardando o momento de serem utilizados. O
acompanhamento para os sacrificios consta de mel,
oyin; sal, iyd; azeite-de-dendé, epo pupa; e ewé ldra,
folha da mamona.

A saudagio, dita em todos os momentos, é Ori of
ou Ori a pé'rel, que significa "Nos pedimos boa sorte",
E este o pensamento que todos devem ter durante o
ritual, pensar sempre em coisas boas € naquilo que
desejam.

INICIO — A pessoa € encaminhada para a esteira, De
pé, faz mengdo de sentar por duas vezes. Na ter-
ceira vez se senta, estica as pernas ¢ coloca as
mios sobre os joelhos. O oficiante sacode o oja @
o coloca nas costas da pessoa; a seguir, a vela @
acesa. Diz-se algumas palavras sobre as razdes do
bori.
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1 — Derrama trés pingos d'4dgua no chio, dizendo:
“OMI TUN — 4guas novas
ONA TUN — caminhos novos
PELE TUN" — calma novamente

2 — Invocagio e pedido de licenga aos ancestrais (OKO
ORUN):
Ago mo jitba agbagba  Meus respeitos e
licenga aos antigos;

Kolobo se're Desejamos boa sorte
Awa ba se're Boas realizagoes
Awa fu're 0.

3 — Apresentagdo i cabeca dos oferecimentos:
Na mao direita, a quartinha com dgua: na mao
esquerda, o prato com o obi. O oficiante encosta
nos quatro pontos da cabeca, no coragio e nas
costas. Depois di para a propria pessoa encostar
o prato ¢ a quartinha nas frontes, morada da alma
guardia ancestral,

Se houver sacrificios, os bichos deverio ser en-
costados na fronte. Diz-se Ori mo pé je, ori mo pe
mu — "Ori, eu o convido a comer, eu o convido a
beber"; Awiire k'o bo're k'o loore — "Rogamos que
vocé se cubra de béncios e de bondade”,

4 — O oficiante senta no banquinho. Sem fechar intei-
ramente a mio esquerda, com a mio direita tocar
nos pingos d'dgua no chao, bater na mio esquer-
da e em seguida tocar na testa. O mesmo gesto &
repetido, tocando na fronte, nuca, pescoco e
maos. Se tiver pai morto, tocar no dedio do pé
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direito, mie morta, no dedio do pé esquerdo, Se
a pessoa tiver os pais vivos, nao tocar no dedio.
Dizer Alafin ori're, adipé.

5 —TPegar o obi, molhar na igua da quartinha ¢ i
tocando na testa, fronte, nuca, bragos, coracio,
dedio do pé. Sempre dizendo:

OBI ORI
OBl APA
OBI OKAN

6 — Fazer o jogo do obi: abrir em 4 com a faca (se for
africano ja vem aberto). O jogo é feito no prato. [}
o oficiante quem faz o jogo, mas pode ser a pes-
s0a que estd recebendo o obi. Neste caso, coloca-
se o obi em suas mios e ela o joga no prato,

Observagtes sobre o Jogo

a) Objetivos: estabelecer um didlogo com o ori (a cabecal:
se o orf quer receber o obi inteiro ou mastigado;
se 0 ori quer mesmo obi ou cebola branca, orog-

bo, akasi ou somente dgua fresca;
saber para onde vai o carrego (mangueira, mato
etc.).

b) Como iniciar o jogo ¢ 0 que dizer:
Colocar o obi com os gomos juntos na mao direi-
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ta e levanti-la ligeiramente dizendo: Owg 6tin mo si
ha ye.

Colocar o obi na mio esquerda fazendo o mesmo
gesto e dizendo:
Ows 6si mo si ba o,

Pegar o obi com as duas mios, levantando-as:
Ode po re mo olére méji keba.

Jogar o obi no prato, dizendo:
Obi orf nlo owd,

c) Se na 1# jogada cair Alaifia, todos dizem Ori ol e

d)

e

faz-se a saudacio ao orl. O oficiante faz os seguin-
tes gestos e deve ser seguido pela pessoa que estd
dando o bort:

Junta as maos & altura do peito e afastando-as por
3 vezes diz AWO ORI; com as mios juntas e por 3
vezes, toca o peito, dizendo ORI EMI; no ombro
direito, ORI AJE; no ombro esquerdo ORI ATO e
abrindo os bragos, ORI ALAAFIA

Ap6s este ato, continua o jogo, dialogando para on-
de vai o carrego, se o obi vai inteiro na cabeca ou
56 os gomos. Se forem 2 gomos, a pessoa que estd
oficiando comeri os outros 2 gomos.

Situagdes varidveis do jogo; quando cair Okanrin,
perguntar se quer mais alguma coisa ou se a cabeca
nio quer o obi.
Sempre que cair Alaafia, bater palmas e dizer O o!
Se cair Btawa 3 vezes seguidas, a resposta & afir-
mativa:

152

QRUN AIYE

na 12 vez que cair, diz-se Litawd f‘-_"-’lfi'”

na 22 vez que cair, diz-se  Ibd m¢td Wa bokan

na 3 vez que cair, nada se diz- o

Depois de Etawa, e wale (_jk.irﬁﬂ:. significa _n,h.
para tudo que se perguntou; o OFf 20 estd aceit
do — pode ser éwd; ' ) .

Eji Alikétu é um odi de confifMmagdo; se cair
diz-se: . _

Ods kun ddara o dofo odejo, e torné S & JOFAL, pois
se tem de fazer alguma coisa mais.

dan

7 — Depois de feito o jogo, pegam-5¢ 0% 8°mos do obi,

tira-se o fiapo de cada gomo € ¢ © coloca dentro

da quartinha com dgua, dizendo-s¢'

QBRI KOMARD {nada de morte!
OBIKOMARUN  (nada de doensas’
OBl KOMASE)O  (nada de problemas’

brigas)
OBl KOMASOFO  (nada de perdas!
AARIN DEDE WA (entre todos n05)

8 — Pegam-se pedacinhos do obi cortados com a faca e

mastiga-se; pedagos sio colocados Ba fror.te (pre-
sos na orelha), no dedao do pé (s€ ©S pais estive-
rem mortos), Alguns pedagos 540 COlO‘cadﬂs na
mio da pessoa que estd fagendo © b‘(m'pa‘m ela
comer, € o restante dos pedag0s sio distribuidos a
todos os presentes.

9 — Obi na Cabega — com os gomos para cmml - 0

obi mastigado pelo oficiante & ¢olocado direta
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mente na cabega com a prépria saliva. Pinga-se 3
vezes a 4gua da quartinha na cabega, dizendo-se:
Omi orf, 3 vezes. Se o ori aceitou akasia ao invés
de obi, faz-se com ele um formato de bola e se a
coloca na cabega, O obi que nio foi para a cabe-
¢a ficard no prato.

Em seguida se amarra o ¢ja na cabega — a pessoa
toma 3 goles d'dgua da quartinha.

OBSERVACAO: se o bori & com sacrificio animal,
bori gje, nao se coloca o oja de cabeca; o obi €
ajeitado entre os cabelos, para que o obi nio
caia. Fica assim até o ato do sacrificio dos ani-
mais. Quando isto & feito, um pouco do sangue,
¢jé, € colocado no prato branco, e depois no ori.
36 depois € que se coloca o pano de cabega, gja,
que mais tarde serd retirado quando vierem os
ise dos bichos devidamente preparados.

11 — Ritual de Sacrificio — O as6gin é acompanhado

de um auxiliar, ambos descalcos. Desamarra as
patas da ave, bebe um pouco da igua da quarti-
nha e borrifa nas partes de baixo das asas. Se for
a ave ¢tu, galinha-d’angola, cobrir a cabega da
ave com folha de mamona, ewé Idra, colocando
antes mel e azeite-de-dendé.

12 — As ptrimeiras gotas de sangue devem escorrer pela

faca e pingar no chio; a seguir o sangue & coloca-
do num prato, e depois, o restante, na terrina
com dgua, ighd orf, que & a representacio da ca-
bega da pessoa que estd dando o bori.
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QOgn faz a cerimdnia

O sangue cai na terra ¢
acalma o corpo.

Ogiin & o mais importante

Q sangue cai na terra ¢
acalma o corpo.

Ogrin 5’016 §'ord
Eje ba'lg k'ara 1o

Ogtin ayd
Ejé ba'lz k'ara 1o

Seguem-se as cantigas em seqiléncia:

Ejé s'ord'ro Ogiin pa o
Eje s’ord'ro a pa riré

Bi ewé je pa la'la re
Ogrin a pe're pa
Bi ewe j¢ pa la'la re

Ogiin [opa

Bi ewe je pa'ra la ida

Eaee.

Bi ewé je pa'ra lg ida

Ina ko mo ra je

Para o sacrificio da galinha-d’angola:
O kenken a

Ara bia bia etit

O kenken a
Ara bia bia et
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Para o sacrificio do pombo canta-se sem usar a
faca:

Ese ettt ki o md e o Pé da et que nio mais
pisari

Es¢eiyelé kidmd tzo P& do pombo que nio

E' le nja adie o (Eiyels) mais pisard

Olowo ofit mg(n) moin)

Mo juba ala aja oro

Ojiz mo(n) md(n)

Ago ala Qlgrun bantg

15 — 3ao colocados os temperos: iyd — sal, opin — mel
€ epo — azeite-de-dende.

Olswo oji mé(n) mo(n)" Ba ¢’ ola Ma rg ila irin oyin
Bd ta o M va ila irin oyin
Para o momento em que a cabeca da ave & separa- A e o ikikoro Oyin kini te o
da do corpo: Bat' ola Ni soro'de
Bdtao Md ra ila irin oyin
Ori a bodi A e o ikikoro
Qgégé mda ni yi o
Ori a badi Mad ra ila irin ivg Olorora irin epo
Ogege aje Md ra ila irin iyd Olorora irin epo
(Ogége 1a fa o) Iy kini te o Epo kini te 0
Ni soro'de Ni soro'de
13 — O sangue, ¢jé, colocado no prato, serd levado até Md ra ila irin iyd Olorora irin epo

a cabega, O oficiante toca com o dedo no gieeo
encosta na fronte, testa, nuca, mdos, pescogo e
dedio do pé se tiver os pais mortos. Nio se ysa
cortar os bichos diretamente na cabeca, embora
algumas casas o fagcam, tocando diretamente o pes-
€oco da ave nas partes acima citadas da pessoa.
Posteriormente, algumas peninhas do peito das
aves serdo coladas nas partes em que levou o gje.

16 — Sio tiradas algumas penas das aves — das asas e
do peito — para colocar no ighi orf, em forma de
coroa. 56 se pode tirar as penas se a ave estiver
realmente morta. Canta-se:

Ol ké ké b a... Juntamos e cobrimos
Igba gbogbo b iye eive Todo igha cobrimos
com penas das aves
Old k6 ké bé a o Juntamos e cobrimos
Ibbd ghogbo b6 iye eiye  Todo ighd cobrimos
com penas das aves

14 — As patas e as cabecas das aves nio sio cozinha-
das por se tratar de oferenda a cabeca, Elas ficam
na terrina (ighd ori):
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Ko k6 l'ows, Juntames como se
fossem dinheiro
K6 k6 bo simi,. . Juntamos e cobrimos

com tranquilidade

17 — Para recolher os bichos mortos, o sSglin simula
pisar 3 vezes com o pe direito e 3 vezes com o pé
esquerdo sobre as aves abatidas, e depois joga to-
das as aves juntas dentro de um cesto de palha a
fim de serem preparadas.

18 — Quando houver oferecimento de peixe, deverio
ser apresentados inicialmente dois peixes de esca-
mas num prato (corvina, vermelho ou namora-
do). Deverio ser retirados as pressas o cabelo de
cima, o rabo, colocando-se no ighi ori. Depois
Serdo os temperos adicionados; azeite-de-dendsg,
sal e mel em cima, Depois de cozinha-los, tirar o
ase do peixe e coloci-lo na cabeca. O resto do
peixe serd colocado em pedagos no prato que
estd em cima do ighi orf, juntamente com peda-
cos de bolo, maca, Péra, uva e manjar.

19 — Canticos de bori — Enquanto as aves estio sendo
preparadas, sio cantados cnticos especificos de
bori. Sio canticos coletivos, sem danca, ¢ acom-
panhados por palmas, como estes:

Ori by O ori se alimenta
Orf a pé're mbg Para atrair felicidade e sorte
Bi wa temi
Ori bo O orf se alimenta
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A da mi wa'iyé mbo  Aquele que me cria e me

Bi wa temi enviou ao mundo
Apé'reorio Nés pedimos boa sorte
a0 ori
Ado nige Porque a cabega tem muita
' luta
A da mi wd'iyé Aquele que me cria venha
ao mundo
Orio Na minha cabega
Ado nise Que tem muito a fazer
Lése orisa Aos pés do orisi

20 — Os canticos aos érisd sio acompanhados de dan-
¢as individuais em frente A esteira. Faz-se uma
ligeira saudaco, e os movimentos acompanham
discretamente os cidnticos homenageando a pes-
soa que estd dando o bori. Esta permanece senFé-
da na postura inicial; eventualmente, se deita
para descansar.

21 — Apés o término do preparo das comidas, e devida-
mente frias, elas sio servidas ao ori, Descobre-se a
cabeca da pessoa. Em cima do igba ori, colaca-se
um prato onde serdo deixados os ise. Um pouco
da carne do peito das aves & colocado na cabeca,
O mesmo para o peixe. Um pouco de cada oferen-
da é colocado na cabeca; o restante & acomodado
no prato que estd em cima do ighi ori: péra, uva,
macd, bolo, akasa, abara e os ase: figado, coragio,
moela etc. Depois de tudo arrumado, é coberto
com um pano branco. Todos dizem:

Ori nje lonf — "A cabeca estd comendo, hoje”

159



JOSE BENISTE

O ori é o primeiro 2 ser servido; a seguir o
borizado ¢ servido, comendo Sempre na posigio
inicial, sentada, Por altimo todos os presentes
comem um pouco de tudo que a cabeca esti co-
mendo. E uma refeicio comunitaria e que termi-

©gans presentes, exaltando og descjos de felicida-

22 — Segiiencia Jinal do bori — O oficiante, de Pé, em
frente 2 esteira, chama pelo pessoa borizada 3
vezes, dizendo:

12 chamada 2% chamada 32 chamada

Ort apels Ori apglg Ori apéle

Ase da ma leke  Ase da ma ke Ase da mg Ieke

A da jalo bade A da julo bade A da jilo bade

Oritko kan... Ordkp meji..,  Bg e lala bokan
dide!

23 — Na 32 chamada, a pessos fica de pé rapidamente
€m cima da esteira; els ¢ todos os presentes ficam com
0s bracos estendidos para a frente, com as palmas das
MAos para cima, e cantam;

Agbéso'kz Levamos para o alto
Ori bé'ra o O nosso pedido
Agbéso'kz

Ori agje De paz, saade e riqueza

Todos respondem: Ase — "Que assim seja...”
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amg

atd an’
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romcois Bas chisad
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24 — Volta a deitar e descansar. Dorme-se virado do
Ia.do direito, podendo-se trocar de lado "para as
a;g nao encontrarem g pessoa”. Quando o carrego
SaIr, a pessoa devera estar acordada, e assim per-
manecera até o retorno do ogin. Depois tomara

um banho com sabio-da-costa e fars um resguar-
do de 3 dias.

As Possiveis Alteragdes do Destino

Ayanmg e Kadarg

circunstancias, Kaddra, dessa aquisi¢do ndo sio as mes-
mas. Diante disso, podemos concluir que Ayinms e
bisico, mas nio estatico, na wvida posterior e que

Kadira pode levar 3 manipulacao de Ayanme, confor-
Me a expressio: )

O eni I'afi tin wg eni e
As mios de uma Pessoa sio usadas para melhorar
Seu cariter,

Em esséncia, isso significa que o destino de uma
pessoa depende de sua atityde Para com a vida, Logo
podem ser introduzidas variagdes no aparentemente
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bisico Ayanmé, destino, pela Kadard, circunstdnian
que a vida oferece.
A importincia do orf na filosofia yorubd, e, puou

conseguinte, em todos 0s segmentos religiosos deata
cultura, nio & de nenhuma forma, negligenciada, A
partir do nascimento de um bebé, o seu orf 6 devida

mente propiciado do mesmo modo que o Orisa, a fim
de guiar o recém-nascido por toda a vida. O ori ¢ assim
preparado para servir de guia em todas as situagoes, na
eterna luta entre o espirito, orf ing, e a matéria, orf dce,
Embora Ayanm¢ possa ser mudado por Kadara, a pes

soa deve trabalhar com afinco Ppara essas possiveis
mudangas, fato este registrado no seguinte provérbio:

Orisa bi 0 6 [é tin mi dd Orisa, se vocé nio
pode me recriar
K' o fimilg bo se bd mi Deixe-me do modo

que vocé me encontrou

Na tarefa da vida didria, os yorubi, entre outros
povos africanos, agem na crenca de que, dadas certas
condi¢des, o destino de uma pessoa pode ser alterado,
Em outras palavras, providéncias sio tomadas para que
um destino infeliz seja modificado e um destino feliz
néo seja prejudicado pelos ord aiyé, “os venenos do
munda”,

Essas alteragdes, boas ou ruins, podem ocorrer das
seguintes formas:

Pela intervengao de Qranmila — Devido a sua condigio
de elérii ipiin, testemunha de todos os destinos, ele é
consultado através dos jogos divinatérios para uma

163




JOSE BENISTE

w:nlmaczl? s¢ o destino esti sendo Cumprido conform
a5 determinacoeg dadas, ’

DCVC']SC considera.r quC o ingresso de uma pes.soa
empo e CUI:D aos Ori inici

num ¢ d 54 se mnicia sem

. NP h pre com
ua Pal'tlapagao numa mesa de rOgO de buZiOS d f.lm
& "

df: saber o seu orisd, o odit que he rege e a sua dire-

CSpiritos Abtkd € narrado no Odo Ose Ogunda
qual transcrevemosg alguns trechos; R

- Um.cagador estava no local limite entre o drun
divé, e ali ouviy ag Promessas de trés abikg a0 (.L‘fnfb ed?
quante aos seus destinosg € a época o
tonseqliente retarng 4o drun,

Um deles Prometen
¢ fogo utilizado por

exata de suas mortes e

que deixaria o mundo assim que
U3 m3e para preparar sya comida se
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inteiramente sob o pote que cozinharia os legumen i
seu filho; & segunda, que nio deixasse rasgar o pano (e
ela usaria para carregar o filho nas costas, usando um 1o
forco; 4 terceira, que nio especificasse o dia e hora em (un
sua filha deveria ir viver na casa de seu futuro marido.

As trés mies, entdo, foram consultar um babaliwo,
que Ihes recomendou que fizessem, respectivamente, an
oferendas de um tronco de bananeira, de uma cabra e de
um galo, que impediriam os trés abiki de manter o com
promisso de morrer nas datas em que haviam sido ditas
ao Onibodé. Com o tronco de bananeira cheio de seiva no
fogo, o calor permaneceria, mas o fogo nio se apagaria, ¢
o abikd, vendo que o fogo ndo se apagava, concluiria que
0 momento ndo seria aquele para a sua partida; a pele da
cabra oferecida serviria para reforgar o tecido que nio ras-
garia e a crian¢a ndo cairia no chio para morrer, Para 4
altima crianga, os pais ndo deveriam dizer nada com rely
4o a0 momento de viver com o marido, enviando-a para
a casa dele sem nada anunciar.

Com isto, os trés abika ndo puderam mais manter a
promessa porque as circunstincias que deveriam anunciar
suas partidas nio se realizaram da forma como foi estabe-
lecida. E assim seguiram um outro caminho em sua vida
terrena.

Esta historia revela trés fatores a serem considera-
dos na religido de orisa: a importancia do jogo na reve-
lagio dos fatos do mundo divino, a funcio das oferen-
das prescritas na tentativa de solugio aos problemas
apresentados e, por Gltimo, a modificagio da trajetoria
de vida quando certos segredos sio conhecidos, No
caso de espiritos abikd encarnados nas pessoas, a tare-
fa € descobrir seus ewd, quebrando suas kizilas a fim
de fazer com que eles permanecam no mundo.
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Ni awon météta ni, nwon 6 bd ki mg
Ni nwon bd gbd ona ebuni bayili

Tt énig bd se étutu fin un

Abikit ko ni v'aye lo

Bi énia bd nbi abiky

Bi a ba f di i l6na bz

Ti k6 fé k' 6 pada si drun mo

Nwon ni k' o rabo

Todos os trés nio vio morrer mais
Eles tomaram eaminho de outro lugar

Se as pessoas lhes fazem oferendas
Os abikd nio tém mais chance de ir para o céu
Se alguém di nascimento a um abika

Se ele quer prendé-lo de tal modo
Que ele nao queira partir mais de novo
Eles mandam fazer oferendas.

Pelas agdes de Eléninif ¢ Ajogun — Os agentes do mal do
mundo sao denominados Eléninii, inimigos implacaveis
que se opdem is pessoas roubando-lhes todas as opor-
tunidades de sucesso. Uma citagio revela que os
Eléninii impediram Orf de cumprir 0 seu destino: Orf
kunlg o yan, eléninii 6 je k'o ge € — "Ori ajoelhou-se e
escolheu seu destino, eléntnii impediu-o de cumpri-lo”.

Uma outra expressio usada para definir as malda-
des do mundo & omo ara aiyé — “as criangas do mun-
do". Sao todos aqueles que participam de cultos secre-
tos para a pratica do mal, como os feiticeiros, Os arai-
Y€ ¢ eléninif extraem o seu poder do mal o mundo,
que € descrito come iiyé. Na teogonia yorub4 nio ha
nenhuma divindade do mal, que & manifestada no
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mundo como un reflexo desses agentes qut:: :-.ﬂ;.h.aht:.ns
talados nos proprios seres humanos. Nem :i[lla § (; -
cialmente mau. Ele tanto faz como desfaz. : r ,{[_}]L-;
senta o mal eterno e ndo entra em luta contra b
damaré. Dizendo melhor, Esi ndo € oponente 4 t y ,1
como em outras religives, nao merecendo, portanto,
i a ica de diabo.

dmggza:iyl:;bl; mundo, contudo, encontramos o '[Ez.]
em sua esséncia. Representa os ob..stécglos para oom-
mem ultrapassar € comprovar sua inteligéncia ; c’va
¢do a fim de alcangar o grun rere. Daia expfess Eo._;l di
ri aiyé, ¢ sd [' aiyé — "Se voce encontrz.:r aiyé, u;()bw
aiyé". Wande Abimbola, em suas cons1dera£c)eslmtes
os poderes sobrenaturais benevolentes e malevo ;

revela o seguinte;

“Qs poderes benevolentes sio as divi:_\dadcs d;
pantedo yorubi, como Ogan, (?)rlgaﬁnia e ;;é pra

prio 1f4, assim como os ancestrais, macho e féme:
conhecidos coletivamente como bkﬁ—@run: Os po

deres malevolentes sio conhecidos coletwan;,eme—
como ajogun (guerreiros contra o homem) e a ; raono
ge as aj¢ (bruxas), ika (mortc)i arin (doent;a' , efa
[prejuizos) égba (paralisia), oran (problemas}, 1:
(maldicaol, 2won (prisio) e ése (qualquer m}ltm r;m.
leficio que possa afetar os seres humanos). ... e
essa razdo, torna-se importante o fato de que o

poderes sobrenaturais bons sejam‘pr_r.eservadnsi e
satisfeitos mediante a oferta de sacrificio, e Ia?cglu |.1

do as normas da moral divinamente sanc.mm:hm
no meio social, ele poderd contar sempre t:nm
esses poderes benevolentes, que o pmtcgclr:tc.s con
tra os planos perversos dos poderes do mal.
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Diante da que vimos, podemos deduzir que o fra-
casso ¢ a felicidade de uma pessoa pode ser de sua
propria responsabilidade. A uma pessoa indolente, por
exemplo, que estd com fome e nada faz para superar o
fato, é dito que Jsé ka ghékan, ebt jare $le — “O choro
Nao € resposta para a pobreza”, e logo a seguir com-
pletam, Apd lard, ighdnwg ni fyskan — “Suas mios sio
Scus parentes e amigos”,

Pela agdo do Cardter — Um destino pode ser afetado
pelo bom ou mau uso cariter de uma pessoa e de sua
moralidade, que & resumida na palavra iwa. Ja um des-
tino pode ser destruido por atos de impaciéncia e
imprudéncia: Saara ni babd wa — “A paciéncia € o pai
de um bom cariter”, Esta questio da impaciéncia na
alteracio de um cariter & analisada por um dos oda
Ifd e do qual transcrevemos um trecho:

Um certo Alukésoé teve toda uma vida de miséria
até os 40 anos de idade, quando decidiu se suici-
dar. Em sua tentativa, ele apenas desfaleceu e se
viu diante de Onibode, o guardido da entrada en-
tre o drun e o aiyé, que lhe perguntou por que
estava ali se ndo era aquela a sua hora? Alukosa,
entao, lhe fez um relato de sua vida. Quando ter-
minou, Onibodé lhe pediy que ficasse numa sala e
O instruiu para ficar ouvindo as coisas que iam
acontecer. Depois de algum tempo, ele ouviu vozes
de pessoas que estavam no mundo e haviam chega-
do. Ouviu virios relatos de cada uma sobre seu
destino, e como ele foi selado por Onibodeé, Quan-
do todos haviam ido embora, Onibods cantou:
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Alukéss — Aiyé Alukéso do mundo .

S¢ o nghé or Vocés estavam ouvnu{uf

Bi aiyé ,s'.e ;we ma re¢ 0.  E assim que se organiza
a vida no mundo.

Desta forma, Alukosé tomou conhecimento
de que as coisas que lhe iam acontef.er na Ter'ra
estavam de acordo com o seu destino. _DEPC“S'
Onibodé lhe mostrou um local em que h;«m:f. grar-
de quantidade de gado e bens terrestres, dlm{-lf;
que tudo aquilo seria seu apos os 49 anos de ida-
de, de acordo com o que foi determinado pelo seu
destino. Mas agora ele estava pri'vado de todo o
seu futuro devido 2 sua impaciéncia. _

Alukésd caiu em prantos e pediu a Olﬂitdn—
maré que lhe concedesse mais 10 anos de v;da,
nos quais poderia usufruir da fortuna que lhe fora
destinada...

Neste relato, entendemos que a grande responsa-
bilidade humana nio & a de esperar o c‘umpnmento
automitico de um bom destino. E preciso cooperat
para tornar seu destino prospero, pela pranf:a do bom
carater, Deve-se saber superar os altos e baixos que a
vida oferece, conforme o ditado:

Igba ki 1 t6 bi orére O tempo e as estagoes
Aiyé ki ito 0pdibon  nio permanecem sem
' mudanga.

A conclusdo de tudo & a de que a cautela ¢ 12)1
ciéncia devem ser a tonica da vida de uma pessoa. Os
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relatos de odo estdo cheios de mensagens de esperanga
pata as pessoas impacientes e desesperadas na vida, A
tarefa daqueles que se entendem por bibilawo ou olha-
dores de If4, preocupados apenas com o jogo pelos sis-
tema especifico de ebo e trabalhos diversos, também
deveria ser esta: a de sugerir e aconselhar, dar formas
seguras de vida, tomando como base essas mensagens.

Os Valores Eticos e Morais da Religido

A fim de viver, o homem precisou adaptar-se ao
meio e logo a experiéncia lhe ensinou 0 que poderia
ser feito e o que deveria ser evitado. Um acimulo
dessas experiéncias resultou num forte senso do que
veio a ser popularmente conhecido como “coisas certas
ou erradas”. As normas da moralidade, a forca de suas
sancdes, criou um sentido do “dever” que reside em
cada pessoa e que é o resultado deste sistema que a
sociedade criou e implanta nele enquanto o educa, exi-
gindo-lhe um comportamento aprovado e um cariter
aceitdvel,

O que chamamos de “consciéncia” no homem & a
nogdo destes habitos residuais, A esta observacio, for-
masSe uma questio: para que fim esses valores 8do pre-
servados?

A moralidade & basicamente o fruto da religiso. O
conceito de Deus para o homem tem tudo a ver com o
que € feito para dar normas 3 moralidade. Deus fez o
homem e ¢ ele quem implanta o certo e o errado na
natureza humana. O senso de obrigacio do que fazer e
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do que ndo fazer é, na verdade, a pressio L.ll.'. I'h'u.':'
sobre cada vida humana. Uma pessoa normal sabe que
certo nio € a mesma coisa que errado. E vcnlaldr 1I|ulr'
os padroes morais variam amplamente de épm.,.'l !l.tl.l
época, de lugar para lugar, entretanto, todos admitem
que ha uma diferenca entre o certo e o errado, _
Os conceitos biblicos inseridos nos‘mandamculn.\
recebidos por Moisés estruturaram, praticamnente, a Lcd
gisla¢io de intimeros paises. Entre os povos Bantos,
um conjunto de mandamentos que proibem, entre
outras coisas, roubar coisas alheias, provocar o aborto,
injuriar, matar, pratic;r i;llcesto, que destina-se a prote
oralidade da familia.
5 aszmr duavida, uma religido pode ser.rudimentar.
muitas vezes extravagante, mas nem por isso perde o
seu cariter essencial. Todas se base?iam na crenga de
algumas divindades, a fé numa divmdadf?' superior; (f
maior ou menor nimero de crengas, na ex%sténcza € 50
brevivéncia da alma, o mérito ou o demén?o das agoes
humanas. Sio verdades metafisicas ncccssérjlas em qual-
quer religido. Em todas encontramos a lei mqral com
suas regras e determinagoes de c?nduta. Relacionamos
algumas com as devidas observagoes:

EWQ — Coisas Proibidas

Para os yorubid, e por extensio légit?a para o8
seguidores da religido afro-brasileira de etnia nago ?-“
yorubd, a moralidade, coma dissemos, é_frutn da reli-
gido. Nao hi como separi-las. O que foi chamado de
tabu teve sua origem no fato das coisas aprovadas ou
desaprovadas por Deus — Olodamare.
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6] que € proibido € chamado de aws, [ tudo aqui-
lo contririo a4 natureza humana, aos é.risa e a Deus
{’\fr‘onta{ um éws € cometer um pecado — g5z, A frasel
¢ éwg significa, literalmente, comer o tabt.;. e € uma
forma de dizer que o tabu foi quebrado, Cobre todos
05 a_tos de ruptura como coisas que nao devem ser
cc_>m1das, COiSas que nio devem ser feitag € coisas que
nio devlem ser usadas. Assim, por exemplo, uma 1:?:35—
S0a € j'ewd quando comete adultério; iwa agheére,
quando usa de perversidade pa :
iwa bubuyry, quando nio & solid
cumpre uma promessa,

Ta com outra pessoa;
drio; ldiré quando nio

IBURA — Promessq

rpf:ssas. como“ Por exemplo, o juramento feito por oca-
sido fie Uma iniciacio — Jpiry 1Yaws si orisa re. Este é
um tipo de promessa qUE uma pessoa faz -c. a.L;toma.tr
famente. 5¢ torna uma iniciads Para um determinad

Orisd. Ela € descrita como Ghigha éws ’
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tar a norma da pureza ética e ritual, e uma bebida
embriagante tornard possivel a pessoa COTromper s
personalidade, comprometendo-se a si propria ¢ tam
bém ao seu orisa.

Um outro nome com o que é designado como
promessa € Imalg, que literalmente significa “beber
junto a terra”, cuja origem remonta a um tipe de pro-
messa feita a2 divindade tutelar da terra, Onilg. O ri-
tual é feito da seguinte forma: um buraco & cavado no
solo, um pouco d'agua é colocado dentro dele junta-
mente com um obi. As duas pessoas que esto fazendo
a promessa ajoelham-se frente a frente, com o buraco
separando-as, Uma delas faz uma pequena prece,
dizendo o teor da promessa, com as possiveis punigdes
em caso de quebra do compromisso. Entio, se curva e
bebe um pouco da igua, ao mesmo tempo pegando e
comendo um pedago do obi. A outra pessoa repete o
gesto, e a promessa & concluida. Existe outra forma
feita perante qualquer divindade, mas especialmente
Ogtin. Num tribunal em que uma pessoa deve prestar
juramento, se for da etnia yorubi, a Biblia devera ser
substituida por um facio ou pedaco de metal que a
pessoa beijard, estabelecendo um pacto com Ogun de
dizer “a verdade, nada mais do que a verdade”,

Embora toda promessa tenha uma base ritualisti-
ca, as obrigagdes, que sio suas conseqidneias, sio éti-
cas. Nada supera o que é ritual do ético, Por exemplo;
a principio, a abstinéncia das relacoes sexuais, das be-
bidas, de carne etc,, antes de tomar parte nos ritos, era
destinada a livrar o iniciado da impureza ritual; com o
decorrer do tempo, ela adquiriu uma ética moral. Em
outras palavras, a abstinéncia passou a ter uma base
moral e também espiritual.
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Entre os yorubs, existem sociedades especificas
ligadas aos ancestrais, cuja finalidade & a da instituigao
€ manutencio da ética moral, O culto Egingun, que
materializa egpiritos ancestrais, € empregado em algu-
mas regides como um instrumento de disciplina. Da
mesma forma sio as Sociedades dos Ogboni ¢ de Ors.
No culto a Oranmila, no final do ritual que confirma

Uma pessoa no cargo de B
sermdo, pleno de metaforas, ¢
tivos yorubsi, e que dizem:

Ativeénd kio tun'ra ¢

bilawo, ha um pPequeno
Omo $30 os textos edyuca-

g Igba ti 6 16, ki o md fi

&un ope, bi o ko ba mo' we, ki o md jad'lu oda,.,

Vocé agora foi confirmado para este culto, voce

deve, agora, realizar uma

autoconfirmacio; certifi-

que-se de que a corda ests Segura antes de trepar

RUma palmeira com ela,
ndo mergulhe no rig,

5¢ Vocé ndo pode nadar,

A ética € a ciéncia da moral, que por sua vez trata
dos costumes e deveres do homem, A real origem des-
tes valores morais Provém da Divindade Suprema,
Olédamare, Nele Somente pode ser resolvido o sempre

contraditério problema da con,
ajud:ar 0 homem na vida €tica,
Ya Aya — O Oraculo do Co

duta certa. Em lugar de
Olodiumareé coloca nele
racdo”, que guia o ho-

ma de acordo com o que ela corresponde on desobe-

dece 3 orientacio de seu O
quando uma pessoa se compo
set Ko n' itiju ko n' Ifa aya —
oriculo no coragio. Este ordcul
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i 3 W e
€ do que a consciéncia de uma pessoa. II a Le¢
Deus escrita no coragio.

IWA — O Cardter

O caréter € o mais importante de todos os Ui\lnl'tl'..';
morais € o maior dos atributos do hoxlnehm‘ A pal?mi
iwa & formada pelo verbo wa — ser, existir, e o pri r.xc
I. Okanrin nda ni iwa — "Aquele homem tem um ;lmT
cariter”. O homem que € iwa pélé nio entra em cho
que com nenhuma for¢a humana e supernatural, e vn:f
em completa harmonia com todas as forgas que go\;em
nam o universo. Esse fato € o que pesa no Julgamfc .
divino e define o bem-estar na terra e o seu lugar 1.; 4
10 no pos-vida. Olédumaré é citado cammo Ol’ﬁn{;@ng ;c
— "Aquele que conhece os coragdes”, que tudo v
tudo sabe, € cujo julgamento € certo e absoluto. P

A literatura de If4 € a mais importa.ntel fonte de
informacdes acerca dos‘ valores éticos e do smtemaal:
crenga yorubd. Como Qrunmilad estava presente qudos
do tudo foi criado, ele & procutado para resolver :ooda
os problemas e dar conselhos. Dessa forma, o
Ogbé-Egindai revela:

Iwa nikan 1' 6 soro o

Carater € tudo o que & necessirio

Um outro provérbio diz: Eni I'ori reve ti ko n{ :wli;
iwa l' o mda b' ori r2 j¢ — "Uma pessoa dja bc:m ori, q
ndo tenha carater, ird arruinar o seu destino”,

Na literatura de Ifa, Iwa & visto como uma mu-
lher, Certa vez, Qrnmila buscou meios de ter sucesso
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Nigba ti Oranmira & gbé Iwa niyaws
Iwa ni, ks bury,

Quando Qranmils

. Se propos casar com |
Ela disse tudo bem v

2 A partir daj, Ortinmilz se tornou muito afortung-
0 e fez com que todos buscassem Twa, para ter o su-

cesso desejado, Assim, Jwa a
: ; ; S€ tornou a mie de muy;j
triangas (de muitog seguidores): -

E wa wo omo hug berere o
Iwa gbé deng .
Iwa pon 5 ehin

Venha e olhe a5 inumerdveis criancas de jwa
wa as carrega em seys bracos
Iwa as Carrega em suas cogtas

O que se entende & que um bom cargter
de todos. Degsa forma, co
Tequisito essencial d vida,

; T € o apoio
nclui-se que fwa e 0 Onico
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Nigba bwa i i pé wakala nda papoju,
Ni Iwa bd ni ke bura

Oun 4 lp silée baba dun

Akgbi Olodismare st ni babda r2 naa,
Sowird, babd Iwa.

Quando Iwa viu que os problemas eram muitos

Iwa disse tudo bem

Ela foi para a casa de seu pai

Seu pai era o primeiro filho nascido de
Olodtumare

Seu nome, Sudrd, o pai de fwa

O resultado de um cariter bom & a sua reputagio,
que € descrita pela palavra Ala, que significa, exata-
mente, roupa branca, e que possui estreita ligagio com
Osaald. Quando se canta: Niwon 6 ni' ta epo si ala re o,
esti se querendo dizer “Nenhum 6leo de palmeira
deve respingar em suas roupas brancas”, numa alusio
a reputacio de uma pessoa que deve ser sempre boa e
imaculada.

Nio & suficiente para uma religido classificar valo-
res morais, mas sobretudo fornecer motivos para colo-
cd-los em pratica. Podemos relacionar alguns:

A bondade, por exemplo, é considerada uma gran-
de virtude, quando envolve generosidade e hospitalida-
de. Uma pessoa assim tem o infalivel beneplicito das
divindades e de todos os seres. Uma das expressoes
dignas do Orisa Qsun revela isto: Oore Yeyé of — Mie
da Bondade.

Um provérbio revela que Oore ['oore’ wi 8- "A
bondade gera bondade”, Admite-se, porém, que uma
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Pessoa possa ter problema por causa da bondade, E ¢
que diz um outro provérbio: Qore n' igin se t' 6 fi pd
Fori — "Por causa da bondade & que o abutre ficou
com a cabeca pelada”, extraido de um dos caminhos
do Odtt Qs Mejl, que relata a odisséia do abutre, a
tnica ave que conseguiu levar o ebo para Ajilg‘)run, no
intuito de acalmar o conflito entre o drun e o aiye, que
estava 4 beira de uma catistrofe pela seca total em que
S¢ encontrava. Igin, o abute, tendo feito o trabalho,

uma ave sagrada, e por isso se diz que se o abutre nio
provar de um ebo feito, este e¢bo nio trard os results-
dos desejados,

Em face disso, um outro provérbio justifica a ne-
cessidade da bondade, aconteca o que acontecer:
Int're ki ‘pa ‘ni, wapals ni' k6 ba' ni — “A bondade
nio mata, ela pode, apenas, envolver alguém em
problemas”,

Dentre as virtudes essenciais, a verdade e 2 integri-
dade sio colocadas em alto nivel. Uma cangio lembra:

Se otitg, e rere Seja verdadeiro, taga o bem
5’?’ §' otitg Uma pessoa verdadeira

Ni imalz ighe As divindades apdiam

O oposto 2 verdade & 2 hipocrisia, assim denomi-
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nada Agabagebe, literalmente, “Aquele que se move em
ziguezague'. Agabagebe? Olorun ko f¢ béy — "Hipocri

siaf Olérun profbe”. Da mesma forma, para o ato de
roubar € dito que: A m' dokiin se ole, bi oju oba aiyé o ri
i, ti Qba Orun nwo o — “Aquele que se aproveita do
escuro para roubar, se o legislador da Terra nio o vé, o
Rei do Céu o estd vendo™.

Os cuidados que se deve ter com a mulher e com
0s mais velhos sdo valores que identificam um carater
positivo. Em qualquer situagdo, as mulheres devem ser
defendidas e devidamente protegidas. Entre o povo
yorub4, € costume a mulher caminhar na frente ¢ o
homem atris dela para lhe dar protegio e apoio diante
de um perigo sabito,

Ao idoso, o respeito pela sua antiguidade, igual-
mente, por causa de sua experiéncia admirivel, e que
pode ser devidamente aproveitada.

Omodé, ¢ mo'l¢ f'agba  Jovens, obedegam aos
mais velhos

Agba ni ‘gba ni 840 os ancidos que vio
em socorro

N'ijs a ri je No dia que encontramos
comida

Agba ni ‘gba ni Sdo os ancidos que vao
em s0corro

N'ij¢ airi 1 je No dia que nio tivermos
comida

Agba ni ‘gba ni Serdo os ancidos que irdo
em socorro
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Estes saa alguns dog constituintes dos valores mo-
rais determinados pela religiio de arisa, A extragio
dos textos de alguns od aqui declarados revels que a
literatura de If3 ¢ 5 mais importantes fonte de informa-

mild estava presente quando tudo foi criado, ele é
constantemente procurado Para resolver todos os pro-
blemas e dar conselhos diversos,

A omissio oy desconhecimento dos exemplos de
vida revelados pelos odu sio determinados pelo inte-
resse de grande parte de “olhadores", apenas pelo va-
lor previsivo do jogo.

Este lado filossfico do jogo tem como centro de
atencao o homem, embora o corpo literdrio de If3 uti-
lize antmajs, insetos, plantas e outros objetos, apresen-
tados sob forma humana, Com isto, hd o Propésito de
Se exercer uma forte critica sobre a cultura humana e
seus valores morais, servindo estes objetos como
modelos de tomportamento caracteristico da atitude
humana que se deseja condenar oy elogiar,

Diante de tudo que foi exposto sobre este assun-
10, o que deve ficar claro 6 que Deus exige retidio em
todos os sentidos, principalmente ng exercicio religio-
50, Se, por um lado, 2 bondade de Deys & altamente
benéfica, a Sua severidade € altamente perigosa.

Procurar adequar esta situagdo, numa compensa-

Gdo aparente, fazendo sacrificios, oferendas e trabalhog
diversos, & uma tentativa de esquivar-se das conse-

quencias de suas deficiéncias ou da violagio dos valo-
res morais,
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Notas

1. Enikéji & o nome dado ao duplo que vive no i_):.'unl. .:u.t. "
05 seres tém o seu "outro lado” exatamente c‘r,lmo é aqui na . cuk :.;
quando sio feitas obrigaces, as oferendas visam nunglu o .E": ..|
das pessoas. Eni — pessoa, héji — segunda; os numerais sio i 1‘|.\:
cionados depois dos substantivos, com excecio dos nimeros infe
ros a partir do ndmero vinte,

2. Qjiji & a sombra e a parte fisica abstrata.

3. Ipin ifeun € o participador dos alimentos que nio necmss{trf
de oferendas, porque se alimenta diariamente, cc:n.{c'mne a exgr;.::l
sio Origa bi ikan ko si; oj6jims ni 6 nga ebo — Ni.o existe dris
como o estdmago; pois diariamente recebe oferendas”,

4. A citagio de orf como senhor da felicidade conjugal € uma
referéncia ao ori como entidade distinta, a personalidade-alma;
outra visao a esse respeito é a expressao usada para qt{am_[n; uma
pessoa vai a um empreendimento arriscado: Ki orf Ef 0 sin floo—
"Que o orf possa Ihe acompanhar”,

5. Ode, significa tudo aquilo que é exterior, o lado ‘dc tora
das coisas. Inti — interior, dentro, também é usafio para criar con
digoes de intimidade e integragio com alguma coisa:

6. O wa ningt gkan mi — “Ela esti dentro do meu coragin”
tem o sentido de dizer que ha uma amizade profunda.

7. Convém destacar que nio se deve ter o concc.imlde qu:.!.
se a escolha dos elementos do sucesso ou do fracasso foi fe?t?l .-ml:.:
do nascimento, nio haverd a necessida‘de de lutar e dedicarse
superagio dos obsticulos que o seu destino lhe apresentar.

8 O o5t & o simbolo por exceléncia de uma inicincio, por
consegrllintc 40 se perguntar 4 uma pessoa se € iniciada (leita),
diz-se: 8¢ twp gha d5i?, literalmente, “Voce carregou o dgil
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9. Kinlg — ajoelhar-se — & uma palavra composta de orsinkin
— joelho e ife — terra; ou seja, colocar o joelho na terra, A palavra
fako — sentar, € usada indevidamente coma ajoelhar,

10. O Bori éj¢. que leva sacrificio animal, & sempre precedido
de obi com dgua a cabeca,

11. H4 diferentes tipos de obi, e o mais utilizado & obi abata
(Cola Acuminata), que abre em 4 gomos, obi alawé mérin, havendo
Outros que possuem mais de 10 gomos. O obi pode ser de cor bran-
<a ¢ dedicado a Osadld, ou com tonalidade rosa, sendo este o mais
usado para a pritica do 1980, que € obrigatorio em todas as ocasidics
em que sdo feitas oferendas, Nunca se entrega ou oferece um obi
sem que esteja enrolado numa folha, O obi que abre em dois gomos
€ denominado gbanja. Nestes casos, usa-se uma faca para completar
08 4 gomos necessirios Para o jogo.

O jogo do obi nio ¢ um simples sim oy ngo. E um didlogo
constante ¢ com muitas implicacdes diante das 5 caidas possiveis,
com as seguintes denominagaes:

Aladfia — 4 gomos para cima;

Ltawa — 3 gomos para cima;

Efi Alakéty — 2 EOmos para cima (odu de confirmacaon);

Okanran — 1 gomo para cima;

Qyekit — todos os gomos para baixo.

12. Os dedos das mios e dos PEs 540 denominados iha Jka
¢s¢ — dedo do pé; ika owd — dedo da mio, O dedio do Pé passui
uma denominagio especial, Atapankos, Por ser a representacio da
ancestralidade masculina (dedg direito}, ou ancestralidade femini-
na (dedo esquerdal.

13. O borf é um ritual especifico dos Candombles Ketu,
tomando como base o conceito de or que estrutura todo o ritual,
Qutras formas de Candomble fazem o mesmo ritual, segundo o
modelo kétw, sem o conhecimento da £Xposi¢io que ora fazemos,

14, Orf a pé’ rel Opf = cabega, @ — nés, pe — pedimos, cha-
mamaos, ire — boa sorte, béncaos,
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15. O uso do travesseiro — irdri —, no bori visa evitar o
constrangimento de uma posi¢io desfavordvel com os habitos dis
corpo, evitando um mal-estar pela mi acomodacao.

16. Bori de "Feitura ou de Fundamento” foge aos principion
dos Candomblés tradicionais, sendo, por isso, desconhecido por
essas casas, Representa uma forma de iniciagao em que‘ha a mani
festagio de arisd, sendo ele assentado no ato, mas nio raspado,
sendo um ritual totalmente contririo ao que aqui é exposto.

17. O pombo & denominado ¢iyelé, literalmente, giye — pissa-
to, il — da casa. A pomba é denominada adaba; rrata—sF dc uma
ave silvestre africana, e aqui no Brasil & substituida pela juriti. Ver
© oriki sobre ¢ivelé no capitulo sobre simbolismos.

18. Abikii ou Eléere sao formas de espiritos que vivem de ir e
vir a0 mundo, formando uma sociedade, Egbg Orun Abiks, e presi-
dida por ydjanjass e Olgiko. Para essas mortes prematuras, algu-
mas oferendas sao feitas no intuito de sensibilizd-los para que per-
manegam na terra. Ao tomar conhecimento de que uma crianga ¢
abikd, os yorubas lhes dio nomes sugestivos 1:‘:a_ra sua permanén-
cia: Apaara — nio fique indo e voltando; Dirsjaiyé — fique ¢ goze
a vida; Kokimg — ndo morra mais. As obrigagdes a serem feuaf se
iniciam a partir da consulta a Ifd, para a descoberta de seu éwg, 8
fim de quebrar sua resisténcia, conforme relata um trecho do odi
Odi méji:

1— A d'lfa ran Qranmila nitori Asejéigiaiyé gmo re .

2~ L'o da Oranmild laama dopin, t'0 jé p ekerindilogun t'o
ti mo'diyé ti nka

3 — Ni Orainmila to wa jawo re

4— ng,:n swd ni ki Qrinmila tofi ewé idi ati ghogbo nkan lyo
ki

5 — Nwon ni ki Ortinmila o fi singbére lorikerike ara

6 — K'o si sin U'ojik nda

7 — Qrinmila sin {

8 — Nigha ti Oranmmila sin i tdn

183




JOSE BENISTE

9 — Nwon ni omp nda ko ni M dna drun
10 — Nwon ni o si tan Iz my lara iy
11 — Nwon ni k' tin ran @ no énds
12 — Nwon ni ' ba ¢ nfi s'idf omo yii
13 — Nwon ni, kd ni lé Ig
14 — Nwon ni, ¢na gran ko ni si Jonu
15~ Omo ti 0 ba ti kitn ewé lara pupa ko tin pada dé grun,

1 — O babilawo (Oranmilal foi consultar It para seu filho
Astitigjaive
2 — Ele causa aborrecimentos a0 babiliwo porque ¢ a déci-
Ma sexta vez que vem a0 mundo e morre
3 — E entao que o babaliwo descobre seu segredo (swg)
4 — O babilawo diz que se prepare a folha de idi e tudo
que for necessatio
5 — Eles dizem que scjam feitas incisdes no corpo de Ase-
iEjéjaiye
6 — Que facam incisdes no rosto também,
7~ As incises sio feitas e se esfrega o po
8 — Quando se acaba de fazer as incisées
9 — Eles dizem que esta crianca ndo conhece mais o caminho
de volta para o céu (da morte)
10 — Eles dizem que Pegue o resto do po negro
11 — Eles dizem que confeccione um talisma
12 — Eles dizem que amarre na cintura da crianga
13 — Eles dizem que ela no & mais capaz de
partir
14 — Eles dizem que o caminho do céu nio foi feito para ela
15— A crianga que esfrega seu corpo com a folha de lara
pupa lfolha de ricino) ndo volta mais para o céu.

No Brasil, as pessoas abiks sio iniciadas de forma especial,
tendo seus direitos restritos Ppor essa condigiio.

19. Na cultura yorubs, como nos Candomblés Kétu, nio h

nenhuma divindade que se assemelhe ao diabo ou o deménio dos
cristlos. Enquanto este estd em constante oposicio ao Deus cris-
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tio, o Deus yorubd tem em Esii um servo fiel, com a lungao e
informante dos acontecimentos diirios na Terra,

20. A mensagem que este odi transmite na mesa de jogo & a
de que a pessoa que consulta estd em competicio com outra pes
s0a e que deve ter muita paciéncia. O bem que estd fazendo serd
retribuido com o mal. A falta de chuva da histéria & uma revelacio
figurada das dificuldades que a pessoa passara e que deverd fazer
oferendas. Este odt também revela que uma pessoa da familia nio
estd bem, a ponto de poder vir a morrer.

2L A ética inclui também o lado profissional do trabalho
realizade, admitido como justo por muitas pessoas, De qualguer
forma, o que se admite € que haja uma cobranca razodvel pelos
trabalhos realizados. No meio do Candomblé hi os religiosos pro-
fissionals, que vivem exclusivamente da religido e cobram o que
desejam, para se sustentar ¢ manter a sua comunidade, Nio pos-
suem emprego fixo € nem o hibito do trabalho que a saciedade
exige. A tradicio dos jogos, por onde tudo comega, determina que
quem joga verifique as condicges do cliente, William Bascon, lfa
Divination, cita o caso da seguinte forma: “... 14 ensina que os
adivinhos sejam bondosos e que se eles sabem que um cliente é
pobre, podem sugerir um pélo em lugar de um cavalo; um pouco
de 13 ao invés de uma ovelha, ou uma pena em lugar de uma gali-
nha... Um olhador jamais deveria recusar o atendimento a uma
pessoa sem recursos financeiros”...
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Ancestrais e Antepassados

Crengas e Ritos

Os yorubd, como os demais grupos africanos,
créem na existéncia ativa dos antepassados. A morte
ndo representa simplesmente um fim da vida humana,
mas a vida terrestre se prolonga em direcio a vida
além-tdmulo, exatamente em algum dos nove espagos
do orun, o dominic dos seres desprovidos do émf.
Assim, a morte nio representa uma extingio, mas mu-
danga de uma vida para outra,

Os antepassados ou ancestrais sio denominados
Okt ¢run e Agbagha, ou ainda pelo titulo de Esa, usa-
do para reverenciar os ancestrais nos ritos de ipade,
dos Candomblés do Brasil. Um antepassado ¢ alguém
de quem uma pessoa descende, seja através do pal ou
da mae, em qualquer periodo do tempo, ¢ que o sor

189




JOSE BENISTE

vivente conserva relagoes filiais afetuosas, Somente
alcangario a condi¢io de Ancestral com merecimento
de culto aqueles que atingiram uma idade avancada,
com uma vida de boa qualidade e trabalho expressivo
para a sociedade, além de terem deixado bons filhos,
Para os yorubi, um casamento sem filho é algo mal-
sucedido. Na verdade, seu sistema de valores tem por
base trés coisas: Ows, dinheiro, Omo, filhos, e Afka,
vida longa, A vida longa & considerada a mais impor-
tamte porque proporciona a oportunidade que pode
tornar possivel as duas outras,

Sdo esses e toda a linhagem de geragoes passadas
que, depois da morte, se transformam, para seus fami-
liates, nas figuras mais importantes do mundo espiri-
tual. Embora os ancestrais compreendam membros
masculinos e femininos dag geracdes anteriores, os an-
cestrais masculinos sdo os mais importantes.

Ao seguirem para o Orun, os ancestrais sio liber-
tos de todas as restricoes impostas pela Terra; dessa
forma, adquirem potencialidades que podem ser usa-
das para beneficiar seus familiares, que ainda estio na
Terra. Por essa razio, & necessirio manté-los num esta-
do de paz e contentamento,

Quando dissemos que existe um culto ao ances-
tral, queremos dizer que o que existe de fato & uma
manifestacio de relacionamento familiar indestrutivel
entre o familiar que partiu e seus descendentes que
aqui ficaram. A palavra culto entdo colocada tem o sig-
nificado de homenagem que melhor €Xpressa o nosso
entendimento sobre o assunto.

O encaminhamento do espirito, depois dos rituais
realizados, corresponde a passar de volta pelo portio do
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Onibode em direcio a Olddimars, para receber o julga
mento de seus atos na Terra. De acordo com o drun o
qual foi destinado, continuari a exercer suas fungoey
familiares, agora de modo mais poderoso sobre seus des
cendentes que a ele continuam a se referir como Bcltg! il
— Meu pai, ou iyd mi — Minha mie. Esta forma salienta
o amor e afei¢io que caracterizam as relagoes de ambos,
E trata-se de uma revelagio viva, pois eles nio dizetn
“Eu vou falar com o espirito de meu pai”, mas sim, "Fu
vou falar com o meu pai”, numa comprovagio de que
eles continuam a ter o titulo de relacionamento que
tinham enquanto chefes de familia. _

O fim da vida na Terra envolve a questio a res-
peito do que se transforma o homem apés a'wda
atual. Toda religido encara isto: nascimento, \udz‘l e
morte (ibi, iyé ati iku); o pos-vida — iyé lghin kd; o jul-
gamento divino — iddjg ti Qlgrun; e o possiv.el reto.mo
em outra vida, sucessivamente — Atidnwa. Vejamos isto
em parte:

IKU — Morte

E visto como um agente criado por Olédimare
para remover as pessoas cujo tempo na Terra tenha ter-
minado. A morte é denominada Ik, e trata-se de um
personagem masculino, Sua logica € para as pessoas
mais velhas, e que, dadas certas condigoes, devem vi-
ver até uma idade avangada. Por isso, quand? uma
pessoa jovem morre, o fato é considerado tragédia; por
outro lado, a morte de uma pessoa idosa & oeasiio
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para se alegrar, Sobre isto, costuma-se dizer Ik ki pa
ni, ayg I' 0 npa ni — “A morte nio mata, sio os exces-
508 que matamn”,

O oda Qygkit Méji revela, em um de seus itan, que
a4 morte comegou a matar depois que sua mie foi es-
pancada e morta na praga do mercado:

Nijg t won npayd ik nigbe
Lsja Ejigbomekin

Ikt gbo

Ikt ban bii gate

Ikt mérin se késé

O fefon sokun fa
O Jakekeé pa késg ija mése danindanindanin

No dia em que a mie da morte foi espancada
No mercado de Ejighomekin

A morte ouviu

E gritou alto, enfurecida

A morte fez do elefante a esposa de seu cavalo

Ele fez do bifalo sua corda
Fez do escorpiao o seu espordo bem firme pronto
para a luta.

Posteriormente, a morte foi subjugada depois que
seus Inimigos conseguiram que ela comesse o que era
proibido comer, segundo o conceito do éwo visto ante-
tiormente, s6 conhecido.através do jogo de If4, Neste
relato, € a esposa de Tka, Olsjongbodsi, que revela este
segredo:
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A dia fun Oldjongbada

Obinrin Iki

Wen pé ¢ 1666r9 katikitn

Won ni kin ni Ik okoo ¢ ¢ ghodd
Ti 6 fi npomo domog kiri?

O ni Ik, pko oun, ¢ ghdd jeki

Won ni b bd jeku nko?

O ni owd Ikt a mda wd irorord irdrors
O ni oun Ikd, oko dun, ¢ ghod jeja
Wen ni bg bd jeja nko?

O ni gsé Ikdk a mda ghon i iririri

O ni Ikat, oko dun, 0 gbodd je yin pépéive
Won ni b6 bd jeyin pépéive nko?

O nf Ik a mda bi iggrord igordro

No&s consultamos Ifd para Oléjongbodi

Mulher de Ika

Ela foi chamada cedo, pela manhi

Eles perguntaram o que seu marido nio podia
comer

Que o tornasse capaz de matar outros filhos de
pessoas a0 redor?

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia
comer ratos

Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se ratos?

Ela disse que as mios da morte tremeriam sem
parar

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia
comer peixe
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Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se peixe?

Ela disse que os pés da Morte tremeriam sem
parar

Ela disse que a Morte, seu marido, nio podia co-
mer ovo de pata

Eles perguntaram o que aconteceria se ele comes-
se ovo de pata?

Ela disse que a Morte vomitaria sem parar.

A conclusio deste odii & que foram dados 2 Mor-
te todos os alimentos proibidos, o que a fez acalmar e
impedir a sua tarefa que estava sendo feita sem qual-
quer critério, ou seja, a Morte foi subjugada apenas
depois que seus inimigos conseguiram que ela comesse
© que era proibido comer. Verificamos novamente a
importincia do respeito as coisas proibidas, &wo, cujo
conhecimento 56 & possivel através do sistema de If4,
Devemos registrar que, no processo de divinizacdo de
Ifa, ocorrendo a caida deste odu, ir4 revelar vitéria de
qualquer pessoa sobre a morte.

Embora a morte seja inevitivel, e imprevisivel,
vimos que ela pode sofrer alteragées através da inter-
vengio de Qninmila ou de qualquer outro érisa junto a
Olodamarz, e isto € previsto em outro mito, quando
Esd consegue subornar o filho de Iki, que revela o
modo pelo qual Tki matava com o uso de uma clava, a
fonte indispensavel de seu poder. Sem essa clava, Ika
tornava-se impotente. Esit foi ajudado por Ajapada, a
tartaruga, que conseguiu o que desejava, conforme o
dito Ajapad gbé oraka | ‘owg Tk — "A tartaruga tirou a
clava das mios de Ika", Posteriormente, fez um pacto
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com Qrinmila, com a condigio dele ajudi-lo a recobrar
a sua clava; em troca, Ikd s6 levaria aqueles que nio se
colocarem sob a protegao de Qrinmila ou aqueles que
estivessem com a data ji determinada para o fim de
suas vidas na Terra. Isto reflete a necessidade de um
constante acompanhamento da situagdo de uma pesson
através do jogo. Dai o provérbio Aran I'a wo, a ki wo
Ikt — "A doenga pode ser curada, a morte nio pode
ser remediada”. E ainda o odi Iro-sin-Ogo revela:

Aids Ika I' & mbo Qsin
Aidé Ika I' a@ mbo Orisa
Bi Ika ba dé, Iku 0 gba ebo

Se Tkd nao chegar, adoremos Osiin

Se Tkd ndo chegar, adoremos Orisa

Se Tka realmente chegar, ndo adianta Ika receber
sacrificio

ISINKU — Ritos Funerdrios

A circunstincia que cerca a morte de uma pessoa,
a idade, condigdo social e o seu relacionamento religio-
50 sdo fatores importantes que impodem a forma dos
ritos funerarios. No Brasil, para os iniciados das _rcli-
gides de etnia yorub4, os ritos sio denominados Asege
— retorno s origens.

O falecimento de um iniciado é marcado pela reti
rada, com o corpo ji no atatde, do elemento central
de sua iniciagdo, 0 osi. Trata-se de uma retirada simbo
lica de algo, agora abstrato, juntamente com alguns flos
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de cabelo do alto da cabega, no lugar onde foi coloca-
do o ogr. Outros elementos sio utilizados neste ritual:
¢fun [p& branco): eyin (ovo); éfé giyglé (sangue de pom-
bol; akasa tpudim de milho branco enrolado em folha
verde): owi lalgodio), com o qual tudo & recolhido e
despachado. Posteriormente, o jogo do obi tude confir-
mard. Em alguns casos, o ritual é feito em cima de um
igh, uma meia cabaga. O manipulador deste ritual deve
SET Sempre uUma pessoa com 076 mais antigo que o faleci-
do, ou, pelo menos, com a mesma expressio religiosa.

Apbs o enterro € iniciada uma seqliéncia de ceri-
moénias noturnas, idénticas e didrias, que duram sete
dias, sendo que, no sexto dia, deverio ser feitos o8
sacrificios propiciatérios e o Eri Eégan — "Carrego do
Morto", No dltimo dia, denominado “arremate"”, can-
tar-se-d com o dia claro.

Somente no ritual de Asése, o Ipade ¢ realizado a
noite, com excecao do dltimo dia, quando & feito de dia,
Durante todo o Asese, os toques sio feitos em cima do
ighd, uma meia cabaca, ou do akérzgbe, uma cabaca in-
teira. Somente no ultimo dia os atabaques sio utiliza-
dos. Todos os presentes se vestem de branco, aso oks,
cobrindo toda a parte de cima do corpo até o pe's'oot;o.
No pulso amarra-se uma tira de palha-da-costa, iko, e,
nas pilpebras, passa-se um pouco de efun, péd branco,
assim como também na nuca, fronte e peito.

f}_sésé mo jtiba o Asésé, meus respeitos

Agese, Agese o Asese, Asesa o

Asése gra ki agba o As escravas satdam os
mais antigos
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Os cdnticos sio acompanhados de dangas indivi
duais em frente a um igbha, colocado no chio, onde
sio depositadas moedas recebidas de todos os presen
tes, passadas antes em volta de suas cabegas. [ o "pa
gamento” de protegdo para as pessoas ndo irem com a
alma do morto. Os canticos sao efetuados na modall
dade Kétu, e em duas outras etnias — jeje e Angola
Congo, pois Eéglin existe em toda nagio de Candom
blé; nio tem bandeira, muda de nome, mas é um s6.

Quando, em vida, a pessoa morta teve seus assen
tamentos, Idi Orisd, acompanhados por quartinhas cheias
de 4gua, simbolo de vida ativa. Agora, suas quartinhas
serdo esvaziadas e emborcadas, como simbolo da vida
que partiv. E o jogo que ird definir o que ird no carre-
go do morto e o que poderi ficar como ojubo da casa,
ou seja, a permanéncia dos assentamentos e outros sim-
bolos como elementos de culto e adoracio.

Ha um aspecto nos ritos de Aggsé que devemos
observar e que esta ligado ao Orisa Qso0si. Apés os
cinticos iniciais, é feita uma série de reveréncias a Odp
Aralé, um outro nome dado a Qso0si, e ancestral miti-
cos dos candomblés da nagio Kétu no Brasil. Rela-
cionado ao fato, vamos transcrever trechos de uma

citagio feita pela lyilorisa Stella de Osoosi e, posterior-
mente, por Qba Ka kanfdé, ambos pertencentes ao
Candomblé do Ase Opo Afonjd, em Salvador, Bahia,

“Uma outra denominag¢io dada ao rito de Asége 6 Ajeje,
que significa 'a vigilia do cagador’. Conta a tradigio que
Oduleke criou uma menina e que deu o nome de Qya, J4
crescida, se tornou uma mulher inteligente e altiva,
conhecendo todos os segredos da caca e artes da magla
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Quando Oduleke falecen, Oya lhe prestou uma homena-
gem. Reuniu todos os seus pertences, colocando-os numa
grande trouxa e, durante 7 dias, dangou ¢ cantou em
homenagem ao pai adotivo. Ao final dos 7 dias, um gran-
de cortejo foi depositar a grande trouxa 405 pés de uma
drvore sagrada, A este carrego foi dado o nome de Ajeje e
que deu nome também ao titual, A principio era pratica-
de apenas pelos cacadores € com o tempo, se estendeu a
todas as pessoas, recebendo o nome de Asese.”

Uma das sequencias das cantigas em louvor a
Osoosi nos fala sobre isto:

Bibi bibi lo bi wa O nascimento que nos
trouxe a0 mundo
Qde Arslé lo bi wa Ode Arélé nos trouxe ao

mundo

O ritual de Asése, descrito em parte, é dedicado
exclusivamente is pessoas iniciadas. Em fins do século
passado, os descendentes de africanos no Brasil faziam
esse ritual indistintamente, Em outra exposicao de Oba
Ka kanfo sobre o assunto, destacamos o trecho:

"Os pésames eram dados com um tabuleiro de
akarije, panela com ekuru, abara, akasa etc. Estas co-
midas ficavam em volta do €orpo, na sala, e pertencia
40 morto ou morta. Quando chegava um visitante, ele
fazia a saudagio 'E kg dase o' e se servia usando uma
folha da mamona Passada no fogo onde estavam sendo
feitas as comidas, e comia. Depois jogava a folha num
balaio e ia dancar em volta do corpo para pagar a co-
mida que comera, Porque, geralmente, naquele tempo,
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o Asésé era feito em qualquer casa. Nos dias de hofe,
& feito somente nos terreiros".

Entre os yorubd, quando morre uma pessoa, o
corpo € envolvido imediatamente numa mortalha bran
ca. Antes ele é banhado; se for uma mulher, o cabelo ¢
devidamente penteado e, se for homem, algumas w;-r,m;
¢ inteiramente taspado. A condicio de estar devida
mente limpo € para ser bem recebido na morada de
seus ancestrais. Em algumas regides, um pouco do ca-
belo, das unhas dos dedos dos pés e das mios do fale-
cido € cortado e guardado para "2° enterro”, que
ocorrerd dias ou semanas depois,

Conhecedores da maneira de preservar o corpo, o
mesmo pode ficar dois ou mais dias sem exalar mau
cheiro e recebendo as honras devidas.

Os sacrificios efetuados objetivam fortalecer o es-
pirito, igualmente os alimentos e oferendas, que 530
colocados aos pés do morto como forma dele nao sen-
tir fome durante a jornada 2 terra dos ancestrais. Os
parentes € amigos chegam para cantar, dancar e comer.
Antes do por-do-sol a danga pira e o corpo é ejnvolvl—
do em roupas pesadas e bonitas, tudo conduzido em
procissao solene até a sepultura, Hi o costume de se
mandar recados para os antepassados que se foram
antes, numa prova da crenca no além e no Podcr ‘do_s
antepassados. Todo este conjunto de_ situagdes ob]..stl—
vas ndo perde o vinculo com os familiares e que a vida
1a continue do mesmo modo que a vida na Ter.ra‘ Ej:m
outros tempos, as sepulturas eram cavadas no interior
da casa, mas o costume passou. :

Virios dias apos o funeral, hi um outro rito co-
nhecido como Fifa éégin Okaui wo lé — “Trazer o espiti-
to do falecido para a casa”. Um santudrio é construfdo
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no canto da casa, onde sio feitos os pedidos e oferen-
das, numa conversa intima familiar. Este vinculo forta-
lece a condigdo deles tudo verem o que estd acontecen-
do na Terra. Quando se diz Babd mi md siin o — “Meu
pai, ndo durma”, trata-se de um apelo 2o falecido para
ficar atento as coisas da Terra, Em outras palavras, hi
uma comunhdo constante e um apelo 2 vigilincia,

IDAJO TI QLORUN — O Julgamento Divino

Ha um lugar definido, fora desta Terra, para onde
os falecidos vio. O nome utilizado para este lugar &
Orun que, num sentido geral, significa Céu, o lugar
onde Olodumare, os Orisd e os espiritos diversos hahi-
tam, A denominagio de todos esses habitantes do Qrun
€ ara grun, cuja principal diferenca entre eles e os ara
aiyé, habitantes da Terra, € a de que aqueles nio ne-
cessitam do émif, a respiragcdo, para sobreviver, No
dizer de J. E. dos Santos, “o drun € todo espago abs-
trato paralelo ao aiyé"; outros alegam que o drun €
muito longe, sendo por isso que o recém-morto tem
que adquirir energia, consumindo a comida e a bebida
oferecidas durante as ceriménias fanebres, antes da ida
para a longa viagem.

Para uma conclusio l6gica da localizagio do drun,
devemos nos fixar no seguinte: se Olddiimaré & a ori-
gem desta alma que continua a viver depois da morte,
ela forgosamente ird regressar a sua origem.

O orun é dividido em outros tantos espagos para
acomodar todos os tipos de espiritos. 830 em ntmero
de nove, segundo as tradigées, embora tenhamos con-
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seguido relacionar apenas oito, com denominagoes i
versas e condizentes com suas finalidades:

Orun Rere, o bom lugar, para aqueles que foram
bons durante a vida; Qrun Aladfia, o local de paz
e tranqiilidade; Qrun Funfun, drun do branco e
da pureza; Qrun Babd Eni, o orun do pai das pes-
soas; Qrun Aféfé, o espago da aragem, local de cor-
regio, onde os espiritos permanecem e tudo € cor-
rigido, e 14 ficardo até serem reencarnados; Qrun
Isal ou Asals, local onde sio realizados os julga-
mentos; Orun Apdadi o orun dos “cacos”, do lixo
celestial, das coisas quebradas, impossiveis de repa-
rar e de serem restituidas 4 vida terrestre através da
reencarnacdo; Qrun Burdkid, 0 mau espago, quente
como pimenta e destinado as pessoas mds.

Alguns dos drun relacionados se equivalem pela
finalidade que possuem, os mortos sio encaminhados
a um desses espagos apds o fator decisivo do julgamen-
to divine, pois, na realidade, o julgamento ocorre du-
rante todo o tempo de vida da pessoa na Terra. As di-
vindades contririas ao mal acompanham as pessoas
em sua vida didria e ddo a sua punicio; o juizo final
fica a cargo de Olédbmare, decidindo quais sdo os bons
e quais si0 os maus, € os encaminham para os respecti-
vos grun. O julgamento é baseado nos atos praticados
na Terra ¢ devidamente registrados no orf inG, que re-
torna para Olodtimarg,

A maneira como € feito o julgamento pode ser
entendida através do seguinte provérbio:
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Gbogbo ohun ti a ba se ni aiye
L'a o kunlg v ni drun

Todas as coisas que fazemos na Terra
Damos conta, de joelhos, no céu

Somente quando se & absolvido por Olédamare &
que se tem a oportunidade de reunir-se com seus an-
cestrais, podendo-se reencarnar e renascer dentro da
mesma familia.

Se alguém. porém, & condenado, vai para o Orun
Apdadi, onde ird sofrer com os maus. Quando final-
mente for libertado, ndo teri oportunidade de viver
uma vida normal e serd condenado a errar, por lugares
solitirios, comendo alimentos intragiveis. Isto é lem-

brado em trechos de palavras de despedida a uma pes-
s0a que morreu:

Md je kin

M4 je okolas

Obun ti won ba nje ldjalé drun
Ni ks ma ba won je :

Nio coma centopéias
Nio coma vermes

Coma as coisas boas que eles comem no céu
Coma com eles
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ATUNWA — Reencarnagdo

H3i diferentes caminhos para os antepassados vol
tarem 2 Terra, ¢ um dos mais comuns € que a alma
seja reencarnada e nascida como um neto, bisneto, bis
neta etc. de um filho ou filha dos antigos pais. Ou
seja, o processo de ida e vinda se di entre o meio
familiar do qual era oriundo. A isto é dado o nome de
Atunwa, aquele ou aquela que volta novamente.

O mundo, segundo os yoruba, é o melhor lugar
onde vivemos. Isso & contririo ao ponto de vista de
algumas tradigdes religiosas, que consideram o mundo
um lugar de sofrimento ¢ dor.

Existe um forte desejo por parte do ser vivo, em
ver reencarnados seus pais logo depois da morte deles.
Dai a expressio Babd/lya d ya Igwgd re o — "Que o seu
pai ou sua mie seja um filho seu”, ou ainda usando um
trecho de uma oracdo, Babd/lyd d tetz ya o — “Que seu
pai ou sua mie venha logo” Este desejo € observado
quando do nascimento, Jbi, de uma crianca; aos trés
meses de idade, um babiliwo € consultado para saber
qual o antepassado que foi reencarnado, se da linhagem
paterna ou materna, Esse ritual ¢ conhecido como Mimd
orf pmo — “Conhecendo o orf da crianga” ou Gbighg ot
omo — "Ouvindo o orf da crianga”. E verificado o seu
orisa, seus ewd, tabus, e o tipo de espirito encarnado
(Abikd etc.) A partir deste conhecimento, um determi-
nado nome passara a fazer parte de seu nome civil para
lembrar constantemente a crianga a sua origem.

A reencarnacio de um ancestral & conhecida pelo
nome de Yiya omo — “Voltar a ser crianga ou tornar a
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encarnar”. Ao se constatar o fato, o nome da crianga
podera ser alusivo ao fato. Alguns nomes yorubi evi-
denciam isto e relacionamos alguns:

Babdtundé — o pai voltou, ou seja, um ancestral
da linhagem paterna voltou; Iydtindé — a mie
voltou; Babdjidé — papai acordou e chegou; Iydbd
— a mde retornou; Omotindé — a crianga voltou
de novo.

Nesta visio da concep¢io yoruba sobre a reencar-
nagdo devemos salientar que, apesar de uma crianga
ser chamada de Babitindeé, o espirito do antepassado
f:.inda continua a viver no mundo espiritual, onde &
invocado de tempos em tempos. Em face disso, alguns
entendem que, na verdade, h4 uma reencarnagio par-
cial. Os vivos ficam satisfeitos ao verem parte de seus
ancestrais nos filhos recém-nascidos, mas, ao mesmo
tempo, sdo felizes por saberem que eles se acham no
mundo espiritual, onde tém maior potencialidade no
auxilio de seus familiares na Terra.

Na tradicdo do culto a Sangé ha um fato sugesti-
vo sobre este assunto, Bayanni é vista como a irmi mais
velha de $2ngé, que governou Qyé como regente
depois da abdicagao de Dada Ajaki, irmdo mais velhio
de Sangé, governante ineficaz para a época. A palavra
?ayé.nni € uma confra¢do da expressio Babid yan mi

Papai escolheu-me”, e refere-se a crenca de que o an:
cestral masculino escolheu-a para retornar 4 vida na for-
ma corporal de Bayanni. Sendo assim, esta seria a razdo
da coroa de bzios que usa, um simbolo de continuida-
de em termos de reencarnagio.

204

GRUN AIYE

Sobre o assunto, Verger faz referéncia a L.Irohe
nius, quando diz:

“A religido dos iorubd torna-se gradualmente ho
mogénea, € sua atual uniformidade € o resultado
de uma longa evolugio e da confluéncia de mui
tas correntes provindas de muitas fontes. Seu sis-
tema religioso se baseia na concepgio de que ca-
da ser humano € um representante do deus ances-
tral. A descendéncia & através da linha masculina,
Todos os membros da mesma familia sio a poste-
ridade do mesmo deus. Assim que eles morrem,
retornam a esta divindade e cada crianga recém-
nascida representa o novo nascimento de um mem-
bro falecido da mesma familia. O orixd & o agente
da procriagao que decide sobre a aparigio de toda
crianca.”

EGUNGUN ¢ ESA — Espiritos ancestrais

O espirito de um antepassado pode ser invocado
a fim de assumir a forma material, aparecendo sozinho
e falando, trazendo béngios e orientagoes aos que
assim desejam. Nessa forma recebem o nome de
Eguingiin — "Mascarados’, Para preservar sua condi¢io
de ard drun — “habitante do orun" —, O espirito se
apresenta completamente envolvido numa vestimenta
denominada ago, feita de panos de diversas cores, aba-
ld — tiras coloridas, banté e ¢pd — costurados em con-
junto, de tal forma que o cobre da cabega aos pés, mas
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ndo ocultando suas caracteristicas fisicas principais.
Daf o nome "mascarado”,

Ele somente vé através de um buraco no tecido, 3
altura dos olhos, e coberto com uma rede denominada
kafs, mas que esconde sua identidade, Ninguém, exce-
to algumas pessoas autorizadas — 0jé — pode chegar
perto e tocd-lo. Em sua comunicagio usa de uma voz
ardente e grossa, séigi, e sempre em linguagem ritual,
devidamente traduzida pelos $jé, que se utilizam de
uma vareta de madeira denominada isan, extraida da
drvore Atori ou das nervuras do Igi ope, dendezeiro,

A palavra Egingiin significa, exatamente, mascara-
do, sendo costume usar a forma Eégun, que significa
0580, esqueleto, No Brasil, o culto tem o seu sacerdote
mais elevado, o Aldapinni, que, em terras yorubi, deve
ser um homem monérquido, ou 5eja, com um s6 testi-
culo. Esses Egingtin sio relacionados com os orisa, e,
€m suas representagbes piblicas, usam og simbolos dos
Pproprios érisa para evidenciar sua identidade: Baba Ag-
bould, € ligado a Sangs; Baba Ofikotin & ligado 2 Osa-
giyan; Ajimidd a Yansin, A palavra Babd af utilizada
para definir os Egingtin revela uma forma respeitosa 2
ancestralidade, af revivida através de sua manifestacio,

Nos ritos religiosos do Candomblé, todas as vezes
€m que se reverenciam os 0risd uma parte das cerimé-
nias & destinada aos ancestrais da comunidade nas de-
pendeéncias do Ilé Iha Akd, Casa de Culto aos Mortos,
Tradicionalmente sio conhecidos como Esa e sio re-
presentados pelos titulos que possuiam: Esa Asika, Esa
Obitiko (Bamgbosé), Fsa Oburo (Oba Saniyal, Fsa Ajadi,
Esa Adiro, Fsa Akesan e Esq Akdyodé. Ver os canticos

n°%5 e 6 do Ritual do Ipade.

206

QRUN AIYE

Notas

1. O zelo pela familia & total em toda a Africa. Os Cabindas
dizem: U sina li kanda — "A verdadeira riqueza € a familia".

2. Os textos de Ifd que falam sobre oferendas de rato indi-
cam, na realidade, um tipo de roedor africano denominado akéte

ou ekite e emad.

3. Nos ritos de a3ésé. ao se cantar para os orisa, inicia-se pri-
meiro por Qsun.

4. Ao se passar gfun nas pilpebras, e nos pulsos a palha-da-
costa, objetiva-se impedir que a alma do morto penetre nas pes-

s0as.
5. O agéseé é especifico para pessoas iniciadas.

6. A 66 mit awon okdi pada wd si iye — "Os mortos serio trazi-
dos de volta a wida",

7. Os panos de Eégin ndo tinham um buraco na altura dos
olhes para que pudessem ver. Conta a tradicdo que foi Osaald
quem fez a abertura, e que é denominada de kafo:

Ao Eégun ki iri l'awon t¢le tgle v
Orisa 1'o fi awdn kin un
Awon ti Eegun mda fi riran un

O pano de Eégin ndo tinha tela antes
Orisa acrescentou a tela

A tela através da qual Eégin pode ver

8. Os aldpinni sdo origindrios de Nupe, e introduziram o cul
to de Eégin em Oyé.
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9. Os dias da semana mais Tepresentativos no Candomble
810 as quartas-feiras, com o oferecimento de Amali 3 Singd; sex-
tas-feiras, consagrados a Osadld, Os sibados sio destinados s fes-
tas, coincidindo, ou fazendo coincidir, com os 16 ou 17 dias
depois da entrada da iyaw6 na camarinha,

10. Orfiko € um simbala lingiiistico pelo qual a pessoa lem-
bra a sua individualidade. Oriki ¢ 4 forma literdria pela qual a pes-
s0a relembra a histéria da familia, do cld, invoca a ancestralidade,
a divindade e suas experiéncias e marcas. Um nome afeta o com-
portamento de uma pessoa, por isso ele deve ser bem escolhido,
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Os Elementos do Culto

O culto é uma pritica religiosa que envolve a rea-
lizacio de atos e palavras de devogio, em honra de
uma ou varias divindades. Sio esses atos e palavras
que tomam a forma de ritos e ceriménias, e que po-
dem compreender a prece, adiira; invocagio, ijiba; ela-
boragio de oferendas, riibo; cinticos, orin; manifesta-
¢do de divindades, gha orisa; toques de atabaque, iré
ilu; e a danga, ijo, conforme a exigéncia do momento.

Um culto, isin, pode ser particular, coletivo ou até
festivo, com pablico participante. Em todos esses mo-
mentos, a pessoa sente que estd na presenca de sua di-
vindade, ativando seu pensamento controlador e dan-
do-lhe um senso de seguranga. Para isto sua divindade
& invocada para abeng¢oa-lo e apoid-lo através de rituais
especificos que seguem normas estabelecidas e fixadas
por tradicdes de dse. O modo como sdo feitos os ri-
tuais tem sido cuidadosamente preservado e seguido
sistematicamente a fim de adquirir virtudes magicas,
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que so podem ser eficazes quando conduzidas dentro
de padrdes estabelecidos,

Antes de analisarmos as diversas formas de ritos
que formam o culto religioso, devemos lembrar que a
religido yoruba sempre foi transmitida através de tradi-
GOes orais. Apesar disso, a auséncia de uma literatura
escrita nio constitui uma barreira 4 nossa compreensio
sobre o assunto, uma vez que a ordem do culto vem
sendo mantida segundo o principio do didlogo entre as
geragoes. Os participantes do eulto tém, além de suas
atividades religiosas, uma ocupagio de preservar a con-
duta tradicional do ritual e a sua pritica dentro daqui-
lo que definimos como padrées estabelecidos. Obserya
se a tarefa € feita com tespeito e seriedade, e sempre
consciente do fato de que qualquer omissio ou altera-
¢do, qualquer palavra erradamente proferida ou canti-
€o Impréprio ird acarretar desagrado ao Orisa e prejui-
zo A eficicia do culto, A consequéncia dessa rigida ob-
Servancia, por parte de suas pessoas, € que a ordem do
culto vem sendo mantida dentro de fatores aceitaveis

ORO — Ritual

Um dos ritos particulares realizados pelas lyalon-
§d ou Babalérisi no inicio de cada semana, aos primei-
ros clardes do dia, denomina-se 8016 Orisa, conversa
com ¢ Ori:aé. para saber como seri a semana e ouvir as
determinagées daquilo que deveri ser feito. Como exem-
plo, citamos como € feito numa das mais tradicionais
casas de culto a Singe:
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Antes de falar com qualquer pessoa, a lyalorisa
dirige-se ao Il€ S2ngd. ajoelha-se e derrama um pouco
de dgua da quartinha no chdo, em trés lugares separa
dos, no centro, i direita e 4 esquerda; bate trés vezes a
palma da mio direita sobre o seu punho esquerdo,
tocando os dedos da mio direita cada vez nos lugares
com a dgua, dizendo:

Afonja mo pe
Aira mo pé
Pélé towd

Pelé towd mg
Aikt Baba wa
Ko ji oye mi
Ko tutu

Agitando o séré, faz a invocagdo a Singé:

Kawos Kdbiyestlz
Ka mo nge ko gi ngoole
Orisa imo' ba

Losi losi

O bi omo loosi

Oba iru 1'oko

(:Dba irit ['oko

Iydmase ko nwa

Ira oje

Afonjd k' mda nja lekan
Ara l'ako I'aya

Tabi Orisa

Qba Sorun

Ara oba oje
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Em seguida € feito o jogo do oroghd, e o didlogo
€ estabelecido. O or6ghé substitui o obi nas consultas
feitas a S8angs. Um de seus oriki revela o seguinte:
Oragho lobi baba mi — "Ordgbd € o obi de meu pai”,

Um outro exemplo de ritos pessoais denomina-se
fazer o gse. E o ato de cada pessoa iniciada cuidar dos
assentamentos de seu drisa, idi orisa, da dgua da quar-
tinha, otin, e as devidas rezas de seu Orisd, adura. Este
rito se reporta ao costume de todo iniciado “visitar” o
Seu orisa semanalmente, daf a palavra 0s€, que signifi-
ca semana. Por motivos diversos, esses ritos se trans-
formaram em obrigacdes mensais, cabendo em muitos
casos a lyd keékeré fazé-lo, principalmente nos periodos
obrigatorios — a festa anual do orisa, ajodun, e por
ocasido dos ritos de agese,

A maneira de saudar o Orisa estd em funcio dos
aspectos masculing e feminino que o orisa possui. Se
for masculino, orisa 'kanrin, fard o dobdlé: se estendera
no chio ao comprido, com as maios para trds, tocando
com a testa no solo (do yoruba, di oji bd ile, colocar o
rosto contra o chaol; se for feminino, orisa’ binrin, fars
O yinkd: se deitar de lado no chio, girando de um
lado para o outro, yinkd otan e yinkd 651 (do yoruba yi
— virar, rolar e kd, em volta de),

Os assentamentos geralmente sio instalados em
prateleiras, pépéle, dando proeminéncia e destaque aos
mais antigos. Outros érisa, como Singd, usam o pilio
como assento e a gamela como deposito da pedra-do-
raio, ediin ard, colocada em cima do pilio de cabeca
para baixo, ods, e que Ihe serve de trono,

Todo assentamento, idi orisa, acompanha uma
quartinha com igua, ofin, e o bara. A quartinha & sem-
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pre toda de barro natural, amg, sem pintura. E o guar
dido e representacdo do barre primordial, que d'.1 forma
ao ser humano, sendo que a igua que trans‘pnu pelo
barro representa o émi, o sopro da vida, a resplraq:lp do
elemento, que nunca devera secar e perder esta condi
“ dg) ‘;:1; & composto de 21 buzios abertos e f:c?lo’cm
dos numa vasilha de boca larga, denominada koléba, e
que podem ser utilizados para o jogo do bara, HS..'!.l"ld.O
os 21 bazios ou na forma de odd com os 16 buzm.'.s.
“Bsii Bara é aquele que 'fala’, guia e indica os cami-
nhos do individuo”, diz J. E. dos Santos. .
Os dias para a realizagio do Qs¢ estdo rc%a.clona—

dos com os dias da semana que foram convencionados
no Brasil para identificar-se com os drisa:

22 feira — Esi e Qmolu
32 feira  — Nani e Osimaré
42 feira ~— Sangd e Yinsin

53 feira — Qso0si e Ogiin
62 feira — Osaala

Sibado — Yemoja e Osun
Domingo — Todos os Orisa

Esta foi uma pritica de adaptagio ocidc}'ital. visto
que a secmana yorubi era de apenas quatro dias, tempp
que foi determinado para a criagio do mundo‘lggi
Awo € o primeiro dia e destina-se i consulta s divin-
dades para se saber como agir durfmte a se:_na}na. u;’n
hibito que permaneceu nas comumdades.rcligosas do
candomblé; Qjs Ogiin é o dia representativo das ativi-
dades e lutas pela sobrevivéncia; Qjo Jaksita exalta o
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poder da justica através do Orisa Primordial que a re-
presenta ¢ que € cognominado de O Justiceiro de
Oléodumare"; Qjs Obatald, dia em que se venera o
criador do mundo,

_ Es.ses aspectos do dia-a-dia entre o povo yorubi
sdo registrados no seguinte ditado:

Lfd I‘?‘{'onif, lja Ve I'gla, Ifa I'o I'stunla, Ifa
Vo ni ij¢ mérin orisa dd il¢ aiyé

A T pertence o hoje, a Ifd pertence 0 amanhi, a
Ifa pertence o depois de amanhi, a Ifd pertence
os quatro dias em que Orisa criou a Tetra.

) Isto revela que nada se faz sem antes se consultar

o jogo. Verger se refere a isto quando faz alusdes as

i:enm.f)nias a Ogin na regifo nigeriana de Ahori:

Realizavam-se todas no dia da semana yoruba dedica-

da a Ogun, ou seja, de quatro em quatro dias. Os as2

nld (grandes domingos! alternavam-se com o psé kékere
{pequenos domingos) ", )

Os ritos de participagdo coletiva envolvem home-
nagcns aos 0risd ou cultos inicidticos, & sempre sio
mais elaborados, com vestimentas apropriadas, oferen-
das e cultos preliminares que serdo vistos mais adiante.

ADURA — A Prece
A prece é um elemento muito importante na pra-

tica do culto e uma maneira pela qual a pessoa faz
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uma suaplica, (_?bf?. sincera e entra em alinidade tom o
teu origa. Ela & pessoal e condicionada pelas ¢ircuns

(incias, que podem ser problemas economivos, alli

coes, béngios para o seu trabalho e a familia, vitoria e
protegio. Consciente ou inconscientemente, hi uma
nogao fundamental de que aquilo que € desejado serd
stendido somente se a Divindade Suprema, Olodtama-
re, assim o permitir, Por isso, quando uma prece € pro-
{erida, as pessoas dizem Ase, cujo significado pode ser
entendido como "Que as divindades aprovem este pe-
dido”. Porém, a sancio final & prerrogativa do proprio
Ser Supremo.

Este & um ponto no qual se deve distinguir entre
religido e magia e, por isso, entre 0ragao e encantamen-
to. E a certeza de que se pede por um favor cuja con-
cessdo depende inteiramente do desejo e do agrado do
Determinador dos Destinos, Cito um antigo modelo de
prece cantada nos Candomblés tradicionais do Brasil:

Ogtin ajebg onfo  Nos suplicamos e pedimos a
Ogtin

Ae ae ae

Ajebé lésg arisa Suplicamos aos pés do orisd

O nome de Ogan & substituido pelos outros orisd,
na medida em que a reza vai sendo repetida.

Vemos que a prece tende a incluir alguma forga
espiritual que possa trazer ajuda. E elas sio muitas, de
acordo com a finalidade. Para o caso de pedido de
emprego, Ogtn & invocado como aquele que abre 05
caminhos:
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Ogiin Ldkaiyé mo wd bebe

Lati fin mi nigé

Tort nda ni mo nwd si odoo re
Jows gbo temi

Ki ojti ma se ti mi

Ldarin egbé mi

Ogtin Jows gbo igbe ati ¢be mi o
E fore mi Ig

E ba mi wasé

Ogun Lakaiyé, eu venho suplicar

Para dar-me um emprego

Por issd, estou em sua presenca

Por favor, ouga-me

Nao permita que eu me sinta envergonhado

Perante meus colegas

Ogtin, por favor, ouca meu apelo e minhas
sdplicas

Proclame minhas necessidades

Ajuda-me a procurar um emprego

ORIN ATI IJO — Canticos e Danga

A musica, devido a0 ritmo dos atabaques, ili, de-
vido 2 melodia das vozes, korin, e pela exuberancia
dos gestos, asinnije, impregna a todos de uma mistica,
conduzindo a danga a um ritualismo obrigatério. O
ritual da danca tem seu apoio nos mitos, itan, do orisa
reverenciado e que, invariavelmente, esta associado aos
cinticos, quando palavras e movimentos se associam
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celebrando historias, grandiosidades, proezas feitan,
habilidades e capacidade.

A maioria das dangas é de normas fixadas e elus
devem ser feitas corretamente; qual o pé que vai para
a frente primeiro, quais os movimentos de mio ¢ do
corpo que acompanham, quais as voltas que sio dadas
em seguida, tudo deve ser cuidadosamente observado,
As dangas adquirem formas definidas, dependendo do
orisa festejado. Nio sio meras respostas emocionais a0
ritmo musical, Simbolizam o restabelecimento de algo
sagrado. H4, por exemplo, uma expressio yorubi, que
diz: Onf Sangs t6 j6 ti ko Tapad, abitka ara ré ni —
“Um filho de Singé que danga sem abrir os pés e as
pernas se torna desacreditado”. Isto &, pelo fato de
Sango ter sido conhecido como um grande dancarino;
a0 som do batai, seu atabaque, costumava abrir as
pernas de modo gracioso como se estivesse dando um
pontapé.

Em terras yorubd, durante o culto a Sangé, ou-
vem-se cangdes como esta:

Qlémo kilp fomo ré Advirta seu filho
E md peé Sangs gbémo o Para que Sang6 ndo seja
acusado

BI 6 soro Se ele enfurecer

A so igi déniyin Transforma uma irvore
numa pessoa

Transforma um pissaro
num animal

A séniyan deranko

Cangoes desta natureza sio comuns e descrevem
a ira e o poder da divindade, Cantar essas cangdes sig
nifica honrar a meméria do orisa.
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Ja em contraste, nas cangdes em louvor a O_sadlé,
nas caracteristicas sio a paz e a nio-violéncia:

Ik i ibd ni ighele  Poderoso que habita com uma

pessoa
Fold ran nil Faca com que ela prospere
O so enikansoso
digha éniyan Multiplicai-me em 200 pessoas
So mi diriin Multiplicai-me em 400 pessoas

Osadld & entendido como uma autoridade nédo
apenas para fazer as pessoas prosperas, mas também
para multiplici-las, isto &, abengoar todos os familiares.
A cangio € um apelo para conceber béngios a todos.

Esta exatidio desejada é mais do que uma ques-
tio de forma; é uma obrigacdo sagrada, cuja falha po-
de ser prejudicial para a eficicia do ritual. A “lingua-
gem” dos instrumentos musicais é freqientemente de-
signada para orientar os dancadores em seus movimen-
tos. Sio formas de percussio que produzem sons espe-
ciais, 6, que motivam cinticos ligados a um ou mais
orisi. Como exemplo temos:

Igbin — Osalafon
Aluja — Sangd
ila — Yansan
Opanije  — Omolu, Nan4, Yemoja
Agerg  — Osogst
Batai  — Sangd, Onile
Tjesa — Diversos orisa
Jika — Osoost, Ogan
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Outras formas de toques costumam ser utilizadan,
como o Adahun, Satg e Bravun, embora sejam dentina
Jas aos Vodun dos candomblés jeje, savalu, modubi o
mahin.

Os instrumentos utilizados sdo trés atabaques de
tamanhos diferentes, do maior para o menor, denomi
nados na liturgia jeje de Hun, Hunpi e L¢, e nos cultos
nagos Ila, Ila otun e lla osi. Sao reverenciados como
divindades, que recebem obrigagdes anuais e oferendas
especificas, daf serem devidamente cumprimentados, |54
o tipo de culto apresentado que define o tipo de acom-
panhamento dos instrumentos, que pode ser até uma
simples cabaca percutida com pequenas varetas e de-
nominadas Atéri, que sio os mesmos Agidavi, dos Can-
domblés jeje.

As dangas seguem as caracteristicas do orisa reve-
renciado. A forma de desbravar os caminhos & lembra-
da na primeira cantiga que se canta para Ogtn, e que
abre o Candomblé depois de encerrado o ipadé de Esi:

Ogiin wd jo Ogun vem dangar

E mariwo Com o mariwo

Akoré wd jo [Titulo de Ogun]

E mariwo Com o mariwo

Ogéin pa lépa'naln) Ogun limpa os caminhos
Ogtin wd jo Ele vem dancar

E mariwd Com o mariwo

E mda ti ¢iye  Fazendo o sacrificio com o passaro

A frase final deste cintico refere-se ao ato dos sa-
crificios que antecedem as festas dos orisa. E outra for-
ma da expressio Tulé, que significa abengoar o chio
fazendo os sacrificios ou derramando Oleo sobre on
oferecimentos. E um ritual relativo a todos os origd.
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A seqiiéncia desta cantiga lembra o habito dos an-
tigos candomblés, de permitir que pessoas de outras
casas venham com suas roupas-de-santo para participar
do ritual:

A wd siré Ogiin o Vamos 4 festa de Ogtin

E ru jojo Levando nossas roupas finas

A wa sivé Ogin o Vamos 2 festa de Ogiin

E rix jojo Levando nossas roupas finas

E ra jéig Levando com trangtilidade,
com calma

Os textos dos cinticos seguem uma linguagem
poética, plena de analogias, e que devem ser entendi-
das em conjunto, em sua tentativa de tradugdo, sob
pena de cair em incorregdes mudando o sentido da
mensagem, conforme o cntico abaixo a Ogin:

Osun odo'la Osn, senhora da riqueza,
da fartura

E mo'naln) d’oyin  Vocé conhece 0s caminhos da
dogura

Osun odo'la Ostn, senhora da riqueza,
da fartura

Iyaagha Senhora

E mg'naln) d'oyin  Vocé conhece os caminhos da
dogura

A palavra lydagba, de iyd — mae — e agba — ido-
sa, mais velha, tem o sentido de indicar também um
ser expressivo pela sua experiéncia. Em outros casos, é
usada a palavra Ayaba, de aya — esposa e oba — rei, ou
seja, rainha.
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Outros cinticos enaltecem o poder do origh no
cxercicio de suas fungoes guerreiras. Por conseguinte,
¢ invocado para socorrer aqueles que estio em il
culdade:

Ajagunaln) gba wa o Ajaguna(n} nos acuda, nos

socorra
Ajagunaln) Ajagunaln)
Elémoso Senhor dos Lindos
Ornamentos
Babd Olorogin Pai dono das batalhas
Ajagunaln) gba wa o Ajagunaln) nos acuda, nos
socorra

Ajagunaln) e Elémosg sio dois titulos que qualifi-
cam Osagiyan. Seu nome original era Akinjole, filho de
Ogiriniydn; quando, mais tarde, fundou a cidade de
Ejigbo, recebeu o titulo de Elgjigho.

Todos os canticos possuem uma sequiéncia que es-
ti interligada pelas mensagens que trazem, represen-
tando uma verdadeira oratoria sobre as qualidades da
divindade, A cangio seguinte € digna de nota pelo tom
diferente das anteriores, pois exalta o poder do Ser
Supremo — Olodumare:

Oni Sda'wiire Senhor do Tempo (Existéncial
Sda'war'ase Rogamos béngdos e ase

Oni Sda'wiire Senhor do Tempo

O béé ri o mo Assim, novamente

Oni Sdd'wiire Senhor do Tempo
Sda'wir'ase Rogamos béngios

Babd Ao Pai
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Oni Sda'wiire senhor do Tempo
O bég 1i o mé Assim, novamente

Este cintico, entoado na seqiiéncia da Roda de
Osaali, se dirige exatamente ao Ser Supremo, enalte
cendo Suas virtudes de Senhor do Periodo de Existén-
cia das pessoas na Terra,

Existem muitos canticos em conexdo com o culto
dos diferentes orisa. Citamos alguns exemplos para mos-
trar o significado e a forma de serem executados. Tudo &
cantado numa ordem definida pelos padroes estabeleci-
dos, apos o ipadé de Esu.

Para a manifestacio dos orisi é entoada uma se-
quéncia de cantigas, denominada "Roda de Sangd",
Awon Orin Agbo Sangé.

A proeminéncia de Singé, neste momento, nos
ritos de Candomblé se reporta aos principios da orga-
nizagdo do culto no Brasil, quando antigos africanos
oriundos de Qyd aqui se estabeleceram, dando uma
forma brasileira ao culto dos orisa. A sua saudagio ori-
ginal K'a waé Kdbiyési — "Que possamos olhar o rei” €
uma réplica da saudagio aos soberanos yorubd e que
aqui foi complementada com a palavra ilé, casa, por
ter sido o primeiro Candomblé fundado no Brasil, fun-
dado sob a égide de Sango. Sua saudagio atual é a
seguinte: K'a wddé Kabiyésilé — "Que possamos olhar o
rei de nossa casa”,

Os canticos se compdem de 20 estrofes, sendo as
10 primeiras acompanhadas pelo ritmo batdi, e na se-
gunda parte segue-se uma sequéncia que culmina com
o toque caracteristico do ilujd, um ritmo ligeiro e vi-
brante. Todos participam em forma de roda de frente
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[viri um ponto central. Com a cabeca descoberta, on
fais antigos empunham o instrumento por exceléncia
de Sangd, o sgrg, forma abreviada de ggkér¢. Uma lon
ma e chocalho que, ao ser agitado, emite sons que
lembram o prentncio de tempestade.

O modelo aqui apresentado segue a tradigio da
forma cantada no Il& Ope Afonji; as primeiras estrofes
410 cinticos em louvor a Onilé e que abrem a Roda,
lodas as demais estrofes estio devidamentes numera-
das para posteriores observagdes.

AWON ORIN AGBO SANGO — Canticos da

Roda de Sango

Onile mo juba o 1— Adufé o
Iba Orisa E pé ya dode
Iba Onilg Aduié o

E peé ya dode
E pa'gbo o
E pa'gbo wa tan'gala
A tan'gala nilg k6 16 6 2 — Iya o’runmalg yo
E pa’gbo era jéjé Iya o'runmalé yo

Iyd omi ma I'6de odara
Tato n'ilg ko 16 Iy omi ma fantile omo(n)
Aye kuru E pe ja ni ma roba
Onile kere Iya wa dode
Onilg kéré 1'6do Aduf¢ o
Onilg kéré o
Onile kit ewu o
E o inafn)
Kim pawodi
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3— Aduhlé saderg
O f'aran si
Adufé sadere

O f'aran si

Iya omo dundun Awoyd

Adufé sadere
O t'aran si

4 — Adufé ni mo gba
Sun'ale

Adufé ni mo gba
Sun'alé

O yio 16 jo le npe
Adufé ni mo gba
Sun'alé

5 — Yemoja wa ko
Yemoja wa ko
Agd pa imd(n)
Agd pa imdin)
Adufé ko je maa o
Arosiwale o

6 — Béré kini
Kini ki j¢ arigbo
Eniosio

7 — Oni Dada
Agd laarin
Oni Dada
agd laarin

8 — Dada md sokan
moin}

Dada ma sokan mo(n)

E ru Isele be I'6run

Dada fiin mi l'owé

K4 su mdia rin

9 — Béayanni gidigi
Bayanni old
Bayanni gidigi
Ba“yanni adé (owo)

10 — F'urd jind
F'ura jina
F'ura jina

Ara lo si sdjo
F'uri jina
F'urd jina
F'ura jina

Ara 1'6ko nibe

11 — Orain a I'é6de o
Bara eni ja
Enia roko

Oba nu koso
Nurele o
Bara eni ja
Enia roko
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Oni maa 14 — Aira djo
Ni mo eje Mo pé re'se
Bara eni ja A mo pé re'se
Enia roko
15 — A nwa'wire
Onika re l'usa.ki A nwa orisa
Qualube lengje Obalube gba I'adé
Kereje laisi Qba 1'adé ri §6
Ontka le bumore Fun aiyé
Kereje agutan Oba I'adé 1f §6
Itetu pa.de wa l'ona Fun aiyé
Onika si 7e le Oba I'ad6 i $0
Ibo si Orain Fan aiyé
Al'ode o
Bara eni ja 16 —0Olotire
Enia roko Lo ti pa
12 — Oba séré gtfb:.ﬁm
La fehintin Oba otre
i 4 Lo ti pa

L hn ol Q pé o dode
La fehintin Oba Pe
QOba Bwaiyé })c | ¢run 17 — 1rt wo
Oba séré la {eéhintin
B AN RS Ko mdia bo nibo
Oba nwa'iyé bé I'érun e
by Iéh'inti.n Alaifin orisa
¢Ra. R A Alado
13 — Qba kéré kéré Ko m4a bo nibo

wa'do Lése e ko pa
Osi e r'ole Ira wo
Tya I'6dd Mase Ko maa bo nibo
E ko ke re 'ana Aladfin origa
S'oko iyigba Alado
Tya I'6do Mase E ko pa nije
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18 — Lésg ¢ ko ina E ja gbe ko mbre
Bru jéjé, eru jeje E ko ima, ¢ ko ima
Lésé ¢ ko ina E ja gbe ko mbere
Eru jgjé E ko ima

L'dke odo Lése ékéta

Lése e ko ina 20 — (ba mi ke s'oro

Eru jéjé, eru jéjé So mbe
Lese e ko ina Oba s'oro'ro
Eru jgjé Oba mi ke g'oro
Oba s'oro’ro So mbe

Oba s'oro'ro

19 — E ja gbe ko mbere
E ko ima, e ko ima

E ja gbe ko mbere

E ko ima

E ko pa nije

Observagoes sobre os canticos:

As cinco primeiras estrofes, nio numeradas, sio
cantadas em louvor a Onilg. Algumas casas costumam
cantar somente a primeira estrofe, logo depois da es-
trofe n? 10, encerrando os toques de Batas,

Algumas casas costumam cantar a estrofe n° 1 da
Roda:, da scguinte forma: “Adupe, gba dode”, A pala-
vra Adufé € uma referéncia a Sango, “aquele negro que
€ admirado até por rivais”,

De 1 a 10, o toque € batai; todos ficam de frente
para o centro da Roda, movimentando os bragos em
circulo. Quando se fala em Oni Dada (7 e 8) as pes-
50as se curvam para o centro da Roda, logo voltando 4
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posigdo anterior, movimentando a cabega de um lado
[rara o outro.

Logo apos a estrofe n 11, o toque muda de com
passo; os Orisk comegam a se manifestar a partr do
n' 14, e o toque passa a ser mais ripido, culminando
com o aluji ap6s o n? 20.

Em seguida, os orisa sio conduzidos a um como-
do especial, para serem devidamente paramentados
com roupas de cores diversas e simbolos caracteristi-
cos, ami origa. Citamos alguns exemplos:

Ogin  —ida Est — 0gd

Osdosi  — ofa, iriesin -~ Yansan  — ida, irdkére

Omolu  — sisara, okd Sangd — osé

Qsanyin — pmo odd Afonja — okd

Nana  — ibirf Logunéde — ofa, irtesin

Yemoja — abgbé Ibualamo - bilala

Osun  — abébe Oba —ida, ¢fa, asa
Ostimaré — dan Iyewa — ado

Osagiyan — ida, omo odé  Ogilifgn — Opé 5616

A homenagem de reveréncia a cada drisa € deno-
minado ddbun orisa, que significa responder ao orisd
quando o ogan lembra seus efeitos mitologicos, proezas
e habilidades, encerrados nos textos dos cinticos; em
resposta, o orisd se movimenta numa coreografia coa-
dunante com o que € cantado.

Os canticos que conduzem os dtisi de volta para
o salio pode ser:

Ago I'éna e Com licenga no caminho
Dide mda d'aago  Levantem-se, eles estio
chegando
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Ago ago I'6na na hora de costume

E dide mda yo Levantem-se com alegria
habitual

K'oro wa nise o Que o ritual teve trabalho

Ou aquele que evoca a condigio do retorno dos
orisa, devidamente paramentados, aguardando cada um
a vez de ser homenageado:

E wd mbj Yocés vém retornando
K'e wd jo Para dangar
O darg Permanecam de pé

K'g-wa l'dna e

Este cantico exalta o retorno dos érisa, que perma-
necerdo de pé, aguardando o convite para dancar e
cumprimentar a todos. Antes da homenagem ao orisa,
ddban, € entoada uma seqiiéncia de canticos para saudar
a todos e, em especial, o dse da casa. Ver os canticos
n% 7, 8 9 10e 11 do capitulo referente i saida de
Iyawo,

IPO ATI OYE — Cargos ¢ Titulos

Quando o conhecimento das coisas de Deus che-
gou até o homem, seu instinto natural o preveniu de
que entre os dois mundos, ¢run e o aiyé, o espiritual e
0 natural, havia uma fina demarcagio que nio poderia
ser ultrapassada, exceto com as precaucées adequadas.
Naturalmente, pensou-se em utilizar os atributos de
uma pessoa devidamente preparada para fazer contato
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com o “sagrado”, sem correr o risco de destiui¢do, a0
mesmo tempo que fosse devidamente "humano” para
fazer contato intimo com o homem e nio afligi-lo
Assim, surgiu a necessidade de um mediador. Uma
pessoa em contato com os objetos sagrados € © ho
mem, que conhecesse ambos e falasse em nomée um do
outro, mantendo relagdes intimas entre as pessoas ¢ s
divindades, conforme a expressio Akdso nint mimg -
“Dirigir as coisas sagradas”,

Antes de examinarmos o corpo religioso n0 Brasil,
vejamos como funciona o sacerdécio dentro da socie-
dade yoruba,

OLORI EBI — O Chefe da Familia

No culto aos ancestrais, que vimos anterformente,
€ tradicio o chefe da familia, Oléri Ebi, ser o membro
mais idoso e menor do culto familiar, para quando os
espiritos dos falecidos serem invocados em mei© a pre-
ces e oferendas que lhes sio feitas. Esses chefes de fa-
milia encabecam o culto pela experiéncia que Pos-
suem, formando uma categoria de sacerdotes com limi-
tada esfera de acao,

Quando nasce uma crianca, é ele querm primeiro
a carrega nos bragos e lhe dd o nome de batismo, an-
tes de qualquer pessoa. Outros eventos em que age
como participante ativo: quando uma moga parte para
© seu casamento, € o Olori Ebf que faz a prece especl:
fica junto ao santudrio familiar; numa cerimonia fune
bre, di a necessiria orientagdo. Se alguém da familia
quebra o tabu familiar, ews ¢bi, € ele que preside ¢ tea
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liza os atos de oferendas aos antepassados, que, como
vimos, representam os guardides da moralidade.

AWORO — O Sacerdote

Assim como o chefe da familia preside o culto fa-
miliar, os chefes das cidades e aldeias presidem o culto
em suas cidades. S0 os soberanos, Oba, das diversas
regides que recebem nomes especificos, como vimos
anteriormente. Em If¢, os soberanos sio denominados
Ooni; em Qyo sio chamados de Aldafin etc. Eles sio
considerados sagrados devido i crenca de que é Olo-
dumaré que di o cetro do poder, odd, a Orisadld, o
qual transmite, a cada governante, que governa seus
suditos em nome de Olédiimaré. Em virtude desta po-
sicdo, os Oba sao intitulados Enikéfi Origa, a segunda
pessoa do orisa. E. Bolaji Idowu diz: “E, virtualmente,
um rei-sacerdote, porque ¢ tido como divino, em con-
seqliéncia do seu cetro, o que emana da divindade, de
quem ele & vice-regente. A cidade lhe pertence e,
assim, todos os cultos”,

O sacerdote de orisi ¢ denominado Awors, daf a
expressdo Qba ni olori awon awors — “O Oba é o chefe
dos sacerdotes”, A presenca do Oba € fundamental nos
atos religiosos, mas, na realidade, ele nio executa os
sacrificios e nem oficia o culto; pede-se a sua permis-
530 para que os ritos sejam realizados. Verger faz um
relato sobre isto, durante um culto na cidade de Ifén,
em louvor a Osalifon: "A cerimonia de saudacdo ao
rei de 16 em 16 dias pelos Iwefa e pelos Oléye é
impressionante pela calma, simplicidade e dignidade,
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U et Olafon espera sentado 4 porta do palicio, . eatd
veutido com um pano e um gorro branco. Os Oloye
aproximam-se do rei, colocam o cajado no chio, tiram
o porro, ficam descalgos... com o torso nu em sinal de
|.--',|\<-ino. ajoclham-se e prostram-se virias vezes, rit
mando com uma voz respeitosa... uma série de votos
de longa vida... em seguida, vdo sentar-se ao lado do
1¢i, trocando saudacées...”

Cada origa possui o seu préprio sacerdote, que €
denominado de diversas formas: Oléésanld é o sacerdo-
te do culto a Origaild; OniSangs preside o culto a
ningd; Aldghbda, o culto de Egtngtn; Babdlawo, o cul-
(o a Qrinmila-Ifs; Olipona, o culto a Est; Qlogan, o
culto a Qsun, e Aldase, o culto a Ogn.

Esses sacerdotes, Aword, conduzem o dever do
culto, orientam a forma do culto e encarregam-se da
guarda dos templos, Ojibo, e dos diversos simbolos
dos orisa. Eles sdo especificos para cada orisa, e quan-
do hi necessidade de culto a um outro orisa que nio
seja aquele que tem sob sua guarda, outro sacerdote é
convidado.

Um ritual € composto de atos diversos para um
mesmo fim, Em sua elaboragido, diversos membros do
culto sio convocados, entre eles, homens e mulheres,
que se tornam possufdos pelos seus respectivos orisa.
Essas pessoas sio denominadas elégin.

ELEGUN — O Meédium

Durante as festas religiosas, no momento em que
os toques, cénticos e dangas se combinam na criagio
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de um ambiente intenso, determinadas pessoas se
veem possuidas pelo seu orisa cultuado. Essas divinda-
des manifestam-se através da fala, revelando mensa-
gens, e, através de gestos, revivendo seus feitos. Essas
pessoas sio chamadas Elégan, de gin, montar. Nesses
momentos, € o orisdi que se acha personificado no
médium,

Todo Elégiin é um Oldorisa, ou seja, aquele que
possui um orisd, pois o orisi habita nele e pode se
expressar através dele em qualquer lugar e a qualquer
hora, Essa manifestacdo nio é comum nem constante,
e costuma acontecer durante as festas anuais.

No Brasil, o termo que define um iniciado & Ads-
siu, da expressio A dd osi, o portador do osit, o sim-
bolo do iniciado. Essa defini¢do € usada somente para
o iniciado que se manifesta com um orisd, embora seja
comum a palavra Jyawé para indicar uma pessoa inicia-
da que ndo tenha completado o ciclo de obrigacées de
1, 3 ¢ 7 anos. Apos este periodo, deixari de ser lyaws,
para ser uma Egbon. Isto pode ser entendido da se-
guinte forma: “Toda Iyiwé é um Adéstu, mas nem
todo Adégtiu € uma Iyawas™,

Originalmente, a palavra lyaws significa esposa,
sendo que, na sociedade yoruba, o sistema matrimonial
familiar admite virias esposas para um mesmo homem,
com a mais velha e principal denominada lIydalé, a mie
da casa — ela usa um s@woro no tornozelo para indicar
sua posicdo; a segunda & a lyawd, ¢ a terceira, a esposa
mais nova, € Obotdn, literalmente, vagina nova.

A palavra Iyawoé possui sua origem numa histéria
conectada com Qranmila e sua viagem i cidade de
Iwé, e que ora relatamos:
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“Um certo dia, Qronmild desejou se pL‘.[Wﬁ].h“L.IT N:
um ser humano. Vestiu-se com folhas de bamm!m‘“:;'
ce fosse um maltrapilho e se dirigiu 2 cidade de Two. Ally
viu o Oba em toda a sua imponéncia, com & D
tes € c-hefes. pois era época de festa anual. szn au .-r.m‘{.“
frente 4 casa do Oba e se serviu das sobras das col idas
; o Oba o entendeu como
. prato de comi-
Oba que que-
estranho mal-

geus assisten

que jogavam fora. Ao ver isso, .
um estranho e ordenou que servissem um

da para ele. Mais tarde, Qrinmila disse 20
ria dormir um pouco. A fim de se livrar do o
trapilho, o Oba ordenou a seus servidores feuzainapsalpi-
sem um lugar para ele, com toda a roupd e

cada com fiapos e sementes de uma certa pllan a q uafldu
vocava comichdo. Oriinmild dormiu sobre 15t € d e
sentiu coceira pelo corpe, correu pafa 0' rio p?e =
banhar. De manhi cedo, foi até o Qba Ie disse a ¢ I;I ¢
tinha tido um bom sono, Em seguida, jogot © Qal:l‘_i 'e..le

rosatio divinatério para o Qba, e fez pm’lﬁé‘lo P No:
dizendo que teria um reinado longe € Pwsperz;nento
vamente, Qranmila continuou com Seu compo e a
estranho, comendo sobras de comida, ﬁ_las’ preiillha e
para as pessoas. No seu terceiro dia em IW';'E st s
Oba comegou a gostar de Qranmild, ¢ denidit e
cgom ele. Todos ficaram horrorizados, umfl p'ﬂl'llCESau oty
sar com o estranho maltrapilho. Mas ela mmm("_‘:- mﬁm
teve de concordar, dividindo seus bens com ¥ 'fJ d:;
em forma de dote. Qrinmil, entdo, io1hv1ve;e ora o
cidade com a princesa, Ficou dono de ml{ltﬂs ﬂs;c]:m_
sou a ter assistentes e muitos cavalos, devido a0s p

tes que recebeu do Oba.

:ssim. quando as pessoas perguntavam Cl“_f;: ::i :2:
esposa, Qrinmila respondia que erd & h;:’;l -::"“E i
sofreu em lwo. Iya significa humilhagio, & MW (‘3 g
cidade onde sofreu a humilhaglo. As duas palav """m“
mam lyd Iw, e que veio a se tornar Tyawo. Desse mome
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to em diante, os yorubd se referiram  noiva de Qranmila

como Iyawé, que, assim, passou a ser palavra que define
uma esposa.”

As denominagoes de cargos religiosos seguem tra-
di¢cdes das cidades onde o culto se desenvolve. De uma
maneira geral, os jovens que vio assumindo as fungoes
recebem instrugdes dos maiores, Essa pratica é normal
para os clis, as familias ou cidades e aldeias com culto
especifico para determinado origsa, gerando com isso
uma linha intacta de sacerdotes. Em outras palavras, o
sacerddcio é hereditirio e tradicional, no que diz res-
peito ds divindades, Um dos responsiveis mais fre-
qlientes para este aprendizado € o Babdlawo, o sacer-
dote de Ifa.

IDILE ORISA — A Familia-de-Santo

Os Candomblés no Brasil se estruturam a partir
da organizagio de uma linhagem familiar com proemi-
néncia matriarcal, Com a iniciagdo, uma pessoa passa
a ser dentro de sua comunidade:

Filho-de-Santo — Omo orisa; € todo aquele iniciado na
religido de drisa,

Irmio-de-Santo — Eghgn orisa, o mais velho; Abiird ori-
§3, 0 mais novo. Sio todas as pessoas iniciadas
pela mesma yilorisa.

Irmao-de-Age — Sio todas as pessoas feitas num mesmo
Ase, mas por iyalorisa diferentes, em razio de mor-
te e sucessdo no comando da casa. Os filhos da pri-
meira Iyilorisa serdo irmios-de-ase da segunda.
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[rmio-de-Barco — $3o os participantes de um mesmo
Barco-de-iyawé, por conseguinte, iniciadon no
mesmo periodo e dando o nome, orikg, no MoK
mo dia.

Irmio-de-Esteira — Sio as pessoas iniciadas juntis
Nem sempre o irmdo-de-barco € irmao-de-esteiri,
por alguns fatores ligados ao sexo dos iniciados
ou fundamento complexo de certos orisd. For
exemplo: pessoas de Osala e Omolu num mesmo
barco nio sio irmios-de-esteira.

Essas denominagoes acompanham a pessoa para o
resto da vida, efetivando lembrangas de sua iniciagdo ¢
convivéncias dentro do Terreiro. O conjunto dessas
pessoas é definido como familia-de-santo, idile c?ﬁgc’!,
que, como uma familia biologica, possui uma varleda:—
de de parentes-de-santo, ardilé origa, tios, avés € pri-
mos. Essa participagio em nova linhagem familiar pas-
sa a ter uma importancia maior, no dizer de L. M. Sil-
vertein: “Dentro da perspectiva do Candomblé, uma
ver perpetrado o processo de iniciagdo, 2 antiga vida
do nesfito, incluindo a familia prévia, retrocede em
importincia, sendo substituida em todos os seus s
pectos pela nova familia, a familia-de-santo. Quando
uma pessoa se submete aos ritos de iniciagao, ela estd
teconhecendo a primazia do Candomblé. De fato, diz-
se que a identidade social prévia desta pessoa morre.
O renascimento ocorre durante a iniciagio.”

A partir de sua filiagdo, o iniciado vai adquirir 0
seu grau e conhecimento através da participagio eletl
va do Candomblé, e o tempo de sua iniciagio, no de-
correr de suas obrigacdes de 1, 3 e por ultimo, de 7
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anos, quando ocorre a confirmagio da feitura ¢ o seu
término (respectivamente: ord odin kini; ord odun kéta;
oro odun kéje). Outras obrigacoes de 14 e 21 anos pode-
rao ser feitas, para lembrar sua iniciacio e homenagem
40 seu Orisd, sem no entanto haver uma mudanca de
posicdo ou status maior. Em qualquer circunstincia,
essas obrigacoes independem do tempo de idade da
pessoa. Isto quer dizer que nio ha relacio entre tempo
de iniciagdo e tempo de vida. Uma pessoa mais nova,
mas com tempo maior de iniciacio, tem proeminéncia
sobre uma pessoa iniciada mais recentemente, mas
com idade maior. Em outras palavras, a mais antiga
iniciada € égbon da mais nova, e a mais nova é abaré
da mais velha.

AWON IPO ORISA — Cargos de Santo

A relagio que vamos apresentar inclui cargos, ipo,
e titulos, oyé, que as pessoas iniciadas adquirem por
razoes ligadas ao orisd que possuem, as qualidades e
espirito de iniciativa e 4 deferéncia que possuem junto
2 tydlorisd. Hd um mafor nimero de cargos femininos,
que, com o decorrer do tempo, com a aceitacio da ini-
ciagio de homens addsiu, ou seja, que se manifestam
com o seu drisd, foram desmembrados criando os mes-
mos cargos para os homens. Ainda nos dias atuais, o
Candomblé organizado mais antigo do Brasil nio inicia
homens na qualidade de adésiu, somente na categoria
de ogans. Qutros somente admitem a roda-de-candom-
blé ser feita apenas por mulheres; aos homens é dado
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somente o direito de dangar quando o seu Origh & rove
renciado.

No estudo sobre o assunto, Verger relata; "Uma lel
permitia aos escravos obter sua emancipagio pagando
ao seu proprietrio o pre¢o por que tinham sido com
prados. Os homens trabalhavam como carregadores, pe
dreiros e outros oficios pouco remunerados. As mulhe-
res vendiam nas esquinas das ruas... e ganhavam mais
dinheiro. Uma vez emancipadas, elas podiam dispor
mais facilmente do dinheiro necessirio  pratica dos cul-
tos africanos”, E evidente que nas condigoes da escravi-
dio no Brasil, assim como nos Estados Unidos, a ten-
déncia foi a de reconhecer as escravas, e nio 0s escra-
vos, como chefes de familia. Tudo facilitou para a evolu-
¢do do tipo matriarcal da mulher negra e assim, as
antilyilorisa perpetuaram certos valores do tempo da
escravidao. Isto pode ser constatado nos Candomblés
mais tradicionais, quando a direcdo do culto é somente
de mulheres, como Engenho Velho, Gantois, Opé Afon-
ja, Alaketu, Zoogodo Bogu, Ceja Hunde e outros.

O Candomblé se organiza, tendo como base a
hierarquia, conquistada pelo tempo de participagio e
determinagio do orisa, e também por posigoes deter-
minadas pelos sexos masculino e feminino. Trata-se de
uma divisio de trabalho consciente, num grupo hetero-
géneo, por for¢a de personalidades distintas com ori
gens raciais e sociais diversas,

lydlériss — é a autoridade mixima de um Terreiro,
cuja sucessio 56 se di apds a sua morte, [yd
mae; [ — ter, possuir; orisa — divindade, A part
cula € o resultado da transformagio do verbo i,
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ter, no sentido de possuir, ter o conhecimento das
coisas dos drisd. Literalmente, 4 mae que possui o
conhecimento de orisa, Em Candomblés tradicio-
nais, existem os cargos de otin e osi, escolhidos
entre as ggbon mais antigas, Babadlorisa € versdo
masculina para este cargo,

Babiliwo — & o sacerdote encarregado da pritica do
jogo de buzios para conhecer o 0risd e o odi de
uma pessoa, com todas as suas implicagoes. E o
conhecimento do Awo, MiStério; as coisas que
transcendem 4 nossa compreensio e que sio es-
clarecidas atraves dos jogos de buzios ou de Ifa.
Literalmente, Babd — o pai, que tem conhecimen-
to do awo, cujo equivalente é o Oliwo — Oly,
senhor, awo — dos mistérios, Sio denominacoes
diferentes para uma mesma fungio.

lydlise — a mae que tem conhecimento e zela pelo ase,
Toda lyalérisa é uma lyaldse, mas nem toda iyala-
se € uma fyalorisa.

Egbénmi — sao pessoas mais velhas de uma casa, Titu-
lo conquistado apos a obrigagio de 7 anos, quan-
do se deixa de ser iyaws, E uma €Xpressio que
passou a ter conotagio hierarquica. fighgn mi quer
dizer, exatamente, minha irmi mais velha, Nos
antigos Candomblés, os velhos iniciados eram sau-
dados respeitosamente como irmigs mais velhos:
“Egbon mil", Desta forma, o termo transformou-se
em titulo. E somente como &gbonmi que se tem o
direito da abrir o seu proprio Candomblé, Antes,
nio ha condigdes. Nos ritos jeje, o equivalente &
vodunsi.
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Iyd kekeré — lyd — mae, kékeré — pequena; como o
nome indica, € a 2 pessoa em autoridade depoln
da iyalorisa e participa de todos os atos do Cin
domblé. O equivalente masculino & Babakdkere,

lya Egbé — & um titulo, oy, que equivale a uma conse
lheira e assessora da iyalorisd, Iyé — mae, Fyh¢
sociedade. Como se observa, sio cargos de muila
responsabilidade, dados depois de muita observa
¢do, pois, depois de recebidos, niao poderio ser
tomados. Esta & a razio, por vezes, de certos car
gos estarem vagos, aguardando a pessoa certa
para ocupi-los.

Iyadagan — auxiliar direta nos ritos de ipadé, que pos-
sui duas substitutas, a otin e osidagan,

Ajibdna — é a mie-criadeira; acompanha os iniciados
na camarinha, e vem na frente da iyawé no dia
do ritual do nome, oriko, carregando a esteira. Li-
teralmente, A ji bi ona, aquela que da caminho ao
nascimento. Também & conhecida como ofiyghona.

Iya Bfun — & a mae do efun que cuida das pinturas
nos rituais de iniciagio, utilizando-se da nervura
do dendezeiro para marcar o orf da iyawa, O gfun
€ uma argila branca intimamente ligada ao culto a
Osaidld, por esse motivo alguns nomes de pessoas
deste orisa terem ¢ efun como prefixo: Efunwomi,

“Osadld olha por mim"; Efunkgnmi, “Osadld me aca
ricia”. Geralmente, a Iya Efun ¢ escolhida entre as
pessoas de Osasla.

Iya gbase — & a responsavel pela cozinha-de-santo, day
comidas e oferendas. Iydgba — senhora, 50 - (e
cozinha, Nio confundir com Iyabdse, Iyd — mie,
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ba — ajuda, s¢ — cozinhar, ou seja, a ajudante de
cozinha,

Iyamord — aquela que danga com a cuia, igbi, no ri-

tual do ipadé. Iyd — maie, mi — que pega, 016 —
obrigacio (ritual da cuial com o despacho das ofe-
rendas.

Ekedi — €& a forma usada para a expressio yorubi

Ekéfi, segunda pessoa. Em alguns Candomblés, a
palavra adotada é Ajoyé, a possuidora do titulo,
por considerar Ekedi uma cargo pertencente i
nacio jeje. E um cargo exclusivamente feminino,
responsavel por cuidar da seguranga fisica e do
conforto das pessoas que estio manifestadas com
o orisd, ficando atenta a todos os seus movimen-
tos. Seu simbolo &€ uma toalha que usa jogada no
ombro. Nio se manifesta com origa, e por isso é
escolhida por ele para exercer a fun¢io. Sio cha-
madas de mde, ¢, pela participagdo intensa, algu-
mas adquirem grandes conhecimentos, a ponto de
merecerem grandes honrarias.

lyaws — é o recém-iniciado no culto, sendo que esta

denominagio iri acompanhi-lo somente até a
obrigacdo de 7 anos, que marca o final de sua ini-
ciagio. O momento em que se torna iyawo &
quando a pessoa senta no apere, durante a inicia-
¢do. Outro termo equivalente é adogau. Embora o
termo iyawd signifique esposa, conforme vimos
anteriormente, ele é usado tanto para homem
como para mulher no Brasil,

Abilydn — o primeiro degrau na escala religiosa; usa

contas do seu 6riga, ja passou pelo ritual do beri,
mas ainda nio foi iniciado. E a fase da observa-

242

ORUN AIYE

¢io e do conhecimento da casa que vird inicid-lo
A — aquele, bi — que nasce, iydn — com duvidas

Babalosinyin — o colhedor e conhecedor das ervas rf
tualisticas e medicinais. Também €& denominado
Qigsanyin, o dono do culto a Osanyin, drisa dono
de todas as ervas raizes.

Sirepegbé — transmite as decises do ggbé. comuni-
cando, entre os Terreiros, as festas e formulando
convites, Sdre — o que corre, p¢ — € comunica,
eghé — as coisas da sociedade. Geralmente €
alguém de Ogiin.

AjimGda — € um titulo do culto a Yinsan. Participa ¢ €
saudada no ritual do Ipadé. A — aquela, ji — que
acorda, mii — pega, ida — a espada (alfange).

Apétébi — auxiliar do babalawo.

Ogin — & um cargo masculino que, como as gkedi, &
escolhido pelo orisa e cuja pessoa ndo entra em
transe. Ao ser escolhido € denominado dgdn sus-
penso, apés a iniciagio € ogan confirmado, ganhan-
do um nome inicidtico dado pelo orisa que o es-
colheu. E chamado de “meu pai”, nio faz obriga-
cio de 1, 3 e 7 anos, e é confirmado apenas para
uma casa, da qual saird por ocasido de seu faleci-
mento. Isto quer dizer que nio é como os adosiu,
que, por qualquer circunstincia, saem de uma ca-
sa para ingressarem em outra. Um ogin tem direi-
to i sua cadeira que lhe serve de trono, e a ser
saudado pelos atabaques. Adquire um oye especi
fico que o torna ligado a algum o&risd, e que tanlo
pode ser da casa em que foi iniciado, como do
uma outra que queira homenaged-lo,
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Asogin — responsavel pelos sacrificios de animais ¢
conhecedor de todog 05 canticos que acompa-
nham o ritual em alguns casos; o agdgin & sem-
pre um fitho de Ogan. Literalmente, Ase ~ 0 pos-

substitui eventualmente,

Alagbe — & o encarregado dos intrumentog musicais e
dos cinticos entoados, o que o torna de grande
importincia na hierarquia do Candomblé, Deve
ser um bom tocador de atabaque, conhecer todos
0s tipos de toque para todos os Orisd e ter boa
voz. Ald — dono, aghé — da cabaca, também co-

0yé, do culto g Omolu.

Ojd oba — & ym oye do culto a Jangs, e significa, Oju

— olhos, oba — do rej.

Existem outrog cargos e titulos, Caracteristicos de
cada casa, Vvariando, assim, de acordo com o ritual e
tradi¢des particulares, No 11 Ase Ops Afonji hs um
8tupo de pessoas consagradas ao orisa patrono da casa,
que € Sangd. Sio denominadas Qpg, com a conotacio
de ministros oy guardides do culto g Sango; sio em
numero de 12 principais, cada um com dois substitutos,
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QOuin e Osi, distinguidos como Oba da direita o Ol iy
t:.‘iquerda. tendo cada grupo poderes diferentes

Direita Esquerda

1 — Abiodun 1 — Onasokan
2 — Aire 2 — Aresa

3 — Arola 3 — Elgérin
4—Tala 4 — Oniikoyi
5= (:J;:ic_‘_bﬁn 5 — Olagban
6 — Kakamfo 6 — Sorun

Os titulos foram extraidos das diversas sociedades
€ regides yoruba; eles sio fixos, sendo tra.r{sfendos aos
substitutos por ocasiio do falecimento do titular,

Todos os cargos que ora relacionamos sio con-
quistados através da participacio e dodilcag;éo nas tare-
fas que o ritual exige. Outros fatores ligados ao Orfg.:t
da pessoa sio devidamente considerados além da niti-
da inclinacio de lideranca.

Além desses titulos, existem outros relacionados
com a iniciacio, precisamente aqueles que rcgisfmm a
posi¢io tomada por um iniciado num barco-de-iyawa,
€ que sio:

1 — Dofono 6 — Fomotin
2 — Dofonitin 7 — Vito

3 — Gamo 8 — Vitotin
4 — Gamotin 2 — Domo

5 — Fomo 10 — Domotin
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Embora estes termos sejam nitidamente jeje, eles
sdo usados com muita frequiéncia e aceitos nos Can-
domblés Kétu; contudo, as casas tradicionais utilizam
a forma de 1°, 29, 3° iyawé e assim por diante,

A posicao das iyawé no barco obedece i sequén-
cia natural de homenagens aos &risa: o 19 sera sempre
Ogan, ele sera sempre o Dofono do barco, porque,
durante a iniciagdo, foi o primeiro a ser recolhido. Se
um barco-de-lyawo tiver um Osaald, ele se posicionara
por Gltimo, porém seri o primeiro a dar o nome,
oriko. S3o regras adotadas pelas casas tradicionais, a
partir do momento em que a pessoa a ser iniciada
“bola no santo". Bolar no santo & uma expressio que
define a primeira manifestacao do orisa e que & conhe-
cida pela expressio bolonam do yoruba, B — cair
Ignafn) no caminho.

Todos os cargos do Candomblé costumam ser sau-
dados neste cintico, quando todos eles sio citados al-
ternadamente:

“Babdldse nilé wa Babaldge na nossa casa

Ojamomg babdldse a ¢ E a luz do dia
Babdldse nilé wa Babailise na nossa casa

Ojtimgmo babaldse ae”  E a luz do dia.

Notas

1. Alguns nomes dos toques dadas aa oOrisa no Brasil sio ex-
trafdos dos nomes dados a certos tipos de atabaques em terras
yoruba: ighin, iwin, ild, agére, batd, dandan,
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2. Odufe ¢ a forma usada no Candomblé para designar a
ubrigagdo de 7 anos. Vem da yoruba ord odiin méje.

3. O Candomblé do Engenho Velho (Salvador, Bahia) 56 ini
cia homens na categoria de ogan, O Candomblé de Caboclo o
uma das razdes que permitiu homens no Candomblé,

4, O titulo de Oluwo, gue designa o olhador do jogo, € muito
usado nos canticos de Candomblé, por ser de alta relevincia ¢ raro
naquela época.

5. A saida do carrego de iyawd nos Candomblés tradicionais
€ feita com as luzes apagadas.

6. Referindo-se & manifestacio do drisd no Candomblé,
Verger declara em O Globo, 16.08.92: "Hi pessoas que caem no
santo, entram no transe, mas € um transe de expressio, e nao de
possessio. O orixd € uma espécie de arquétipo do comportamenm
da gente. Quando se apossa de uma pessoa, ela revela d que estd
escondido em seus inconscientes ¢ passa a exprimir sua personali-
dade verdadeira”.
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ILE ASE / OJUBQ — Os Locais de Culto

Todo espago destinado ao culto do orisa represen-
ta a “face” da divindade, Daf a razio dos povos yorubd
denominarem esses locais de Ojiibp — o local principal
de adoragdo, visto que Oji significa face ou os olhos
de uma pessoa; by, adorar, reverenciar, Por ser a face
de uma pessoa a parte mais destacada do corpo, a
palavra ojii € utilizada como prefixo para indicar algu-
ma coisa a ser destacada: Ojibo Qsun, Ojiibo Ogun. Se
o local de culto for no interior de uma mata, serd de-
nominado de Jghs, bosque ou floresta: Igbodu, floresta
de Ifa; Ighs Ighale, floresta dos egingun; Igho Abiku,
floresta dos espiritos de abika.

Estes bosques sagrados sio, em geral, aquelen
cujos cultos sio secretos. Consistem numa clareira com
espacos destinados 4 guarda dos assentamenton ¢ Al
bolos das divindades. O acesso a estes bosques somen
te & conhecido por pessoas do culto, que nio permi
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tem a chegada de estranhos, a ponto de algumas can-
¢oes serem cantadas com este objetivo:

Igbolare, Igholore [nome do bosque]

Ajeji ko wo estrangeiros no entram
Ajéjt ko ghgds lo estrangeiros nio se arriscam
air

Em Ire, a cidade de Ogtn, as pessoas dizem;

Ire Iz fi igbo ghogbo ban olsjo, sughon a mu igho
Ogtin sinra,

Em Irg, todos podem mostrar alguns bosques aos
estranhos; mas o bosque de Oglin se mantém secreto.

A heranga africana no Brasil revela costumes idén-
ticos na personificagio das divindades e sacralizagio
dos elementos naturais. A terra, Ilé, possui prioridade
em todos os ritos, daf o costume de se derramar as pri-
meiras gotas do sangue, ¢, dos animais sacrificados no
chio. Assim, também, a dgua da quartinha e o toque
dos dedos no chio e, em seguida, na fronte,

No mito da criagio do mundo, a terra foi espa-
lhada no espaco e o terreno surgiu para sustentar to-
dos os seres. E ainda Obatala (Osaila) quem usa o
barro primordial, amg, pata modelar o homem; é sobre
a terra que um recém-nascido chega e para ela retorna
quando envelhece e morre. E & a terra que fornece o
alimento para o consumo e conservagio da vida.

Um elemento com tantas propriedades tem a
crenga obrigatéria de ser a morada de uma divindade.
Esta divindade, Onile — Os Senhores da Terra — tem a
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primazia de ser reverenciada no inicio de todos on
rituais religiosos, quando das primeiras colheitas, na
instalagio e construgio de uma casa ou durante uma
viagem.

Antes do inicio dos cinticos da Roda-de-Siangd
isto & lembrado:

Onilg mo jubd  Onilé, meus respeitos
Iba Orisa Saudamos os Orisa
Iba Onilz [e também] saudamos os Onilé

Entre os locais de culto estio determinadas arvo-
res, igi, consideradas morada de divindades, como o
1r6ke, orisa cultuado e manifestado em iniciados espe-
ciais, com variantes em ritos jeje, Loko, Adanloke, Lele-
loko e Lokozun. A madeira dessas drvores ndo € usada
para fazer moveis ou portas, pois podem produzir sons
estranhos que assustam as pessoas. Para serem abatidas,
somente através de ritos especiais, Aos pés da arvore
sao feitos rituais migicos, sendo ela uma das 7 drvores
de pouso dos pissaros djé, em suas reunides noturnas.

Além do Iroks, outras drvores nio associadas com
a manifestacio de orisd sio tidas como simbolos sagra
dos de outros orisa. O akcko e o pérégin marcam o8
lugares sagrados de Ogtn; ayan, que segundo alguns
foi a drvore em que Sangd se enforcou; igi osé, conhe
cida como a arvore da vida, pelas suas dimensoes fan-
tdsticas — 20m de altura e tronco com 8m de didmetro
— & também conhecida como baobd, uma das drvores
que serve de morada da &j; igi ggorg, palmeira que
produz as tiras de palha-da-costa, denominadas thi,
para uso de rituais diversos.
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Nesta relagio devemos considerar a importancia
do igi ¢pe ou ope segisegi, mais conhecida como a pal-
meira do dendezeiro, que, pela sua ampla utilizacdo, &
encontrada plantada em todos os candomblés possui-
dores de terreno amplo, Foi a primeira palmeira plan-
tada na terra, suas folhas sio denominadas im¢ ope,
sendo as folhas mais novas do alto da palmeira devida-
mente preparadas e desfiadas, e colocadas no alto das
portas e em todos os locais de passagem. A partir de
sua preparacio, passa a denominar-se mariws. O miri-
w0 56 pode ser desfiado por homem e numa posigdo
devidamente sentada, Simboliza o pacto de Ogtin com
0s homens, que esti devidamente registrado no oda
Okanran méji em seu 4° caminho, do qual transcreve-
mos parte:

Havia um pobre lavrador que vinha como imigrante, pas-
sando por diversos lugares ¢ fazendo suas plantagdes, mas
cujo trabalho nunca era reconhecido. Ao fim de cada
colheita era mandado embora, e os donos das terras fican-
do com todo o lucro. Por conselho de alguém, esse
homem, certo dia, foi 2 casa de um babalawo, que lhe in-
dicou um gbo para ser feito com inhame, epo e ernu fvi-
nho de palma). Feito o ¢bo, seguiu para uma mata proxi-
ma para fazer o seu trabalho costumeiro. Com o barulho
feito, surge o dono do terreno que era Ogidn, que o ficou
espreitando. Este, quando viu Ogin, implorou misericdr-
dia e ofereceu tudo que tinha colhido. Ogtin aceitou o que
havia sido oferecido, e lhe perguntou quem o havia man-
dado para aquela mata, pois ali era um lugar sagrado, e
ninguém podia entrar sem permissdo. O homem contou
todas as suas desventuras, o que fez com que Ogin fosse
tomado de sibito horror e dessjoso de fazer justica.
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Mandou que ele pegasse o mariwd e marcasse an canin e
seus amigos, pois ele, Ogin, iria aquela cidade o destiuiin
tudo que existisse, € que o faria senhor de todon vn has
res no solo. Dito e feito. Ogtin acabou com tudo, exculy
as casas e lugares demarcados com o mariwd, e o [y
senhor de tudo conforme havia prometido.

Num dos cinticos de reveréncia as folhas, um #
destinado ao mariwd:

Ki l'o flonise
Mariwo
Ki I'o flonise
Mariwo

O ato do mariwd ser desfiado sentado e com as
franjas bem finas & observado neste cintico:

Tirintirintintirin ~ Bem fininho

Mariwd O mariwd

Joké sdn ya le Sentado, cortamos e separamos
Mariwo O marwd

A instalagio de uma casa de Candomblé & possui-
dora de preceitos considerados definitivos e por isso 80
devem ser realizados em local préprio, pertencente 3
comunidade, a fim de que seus diversos compartimen-
tos possam ser criados na medida das necessidades e
evolugido das atividades religiosas. O posicionamento
dos espagos objetiva facilitar o fluxo dos trabalhos,
que sio divididos em dois espagos distintos, internos e
externos, que formam toda a comunidade, o Egbé.
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Em geral, o modelo adotado para as construgdes &
bem simples, sem o aparato das igrejas de outras reli-
gides, uma possivel conseqléncia da Constituicio do
Império do Brasil, em seu Art, 5P, que dizia: “A reli-
gido catélica apostolica romana continuari a ser a reli-
gido do Império. Todas as outrag religides serio permi-
tidas com seu culto doméstico particular, em casas
Para isso destinadas, sem forma alguma exterior de
templo”,

O simbolo que destaca as casas de Candomble,
além da pintura sempre branca de suas construgoes, &
um mastro alto com uma bandeira branca tremulando,
indicando que ali esta uma casa de culto a origa. Foi
um hébito adotado no inicio deste século com a chega-
da sistematica dos baianos que vinham tentar uma
vida melhor no Rio de Janeiro, pois aqui era a capital
do Império. No local denominado Pedra do Sal, no
bairro da Sadde, havia uma verdadeira comunidade de
baianos e africanos que ajudavam aqueles que estavam
chegando. Dessas casas se viam 0s navios chegando, e,
como sinal, hasteavam umg bandeira branca de Osaa-
1, avisando que tinha gente chegando, e que ali estava
uma comunidade solidaria e identificada com eles, Era
a abolicio engrossando o fluxo de baianos para o Rio
de Janeiro, gente que terminaria por se identificar com
4 nova cidade, trazendo seus costumes e modalidades
de Candomble, conquistando os que por aqui seguiam
outras formas de culto com hases africanas, como, por

exemplo, o Omoloko.

Uma casa de Candomblé & dividida em um con-
junto de dependéncias que se interligam por forca dog
ritos que sdo realizados, e que sdo assim definidos:
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ILE ORISA — casa de culto de cada ériga, também co

nhecida como quarto-de-santo, Iydra origa, ¢ que
podem ser localizados do lado de dentro (inu) .d:.:. pré

dio principal ou do lado de fora (ade). Os 61@? ind sio:
Ogsaila, Sangs, Yemoja, Osun, Oba, Iyewa, Yansin; 08
orisa dde sdo: Esti, Omolu, Nana, Osamare, Osinyin,
Oéﬁn. Qs00si, Iroks, Ibéji. As excegdes estio em fun-
¢do dos tipos especiais de cada orisa. Para se entrar,
bate-se na porta pedindo licenga; entra-se de frente e
se sai de costas. Se a pessoa estiver maniiestada‘ com
0risa, saird de frente para os assentamentos (idi 6risal.

ILE ASE — quarto em que sio realizadas as obrigacdes
e recolhimento de pessoas a serem iniciadas, No ritual
jeje, o equivalente € Hunko.

ILE IDANA ~ cozinha — reservado ao preparo das
comidas e oferendas. Il¢, casa; idd, criar; ind, o fogo.

ILE IBO AKU — casa para a realizacdo de preceitos an-
cestrais, expressivos personagens do passado ‘do Can-
domblé. Todos os ritos sdo realizados exclusivamente
por homens. A porta que di acesso ao interior & c‘o%-tgda
a0 meio, como simbolismo de uma vida, agora dividida
entre o orun ¢ o diyé, através dos ritos de invocagio.

IGBALE — casa de culto aos Lésé Egangdn, cujo sa-
cerdote especifico &€ denominado Qjz.

IYARA D'IFA — sala para consulta aos jogos divinat6-
rios — bizios, ou outros sistemas de consultas; dd -

consultar, Ifq — sistema de jogo, divindade, Ncch local
encontram-se os elementos para a pritica do jogo, ¢
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que podem ser: owd eyo ou owd &g — buzios; irdké —
sineta; dsun — bastio, simbolo de sua autoridade. Ao
lado, o assentamento de E‘.&_;U Akésan.

IGBO — a mata do Candomblé, onde sio plantadas al-
gumas das principais plantas para uma utilizacio de
emergéncia em determinados rituais. Alguns exemplos:
igi op¢ — o dendezeiro; okika — cajazeira; dpaoka —
jaqueira; pérégun — nativo; ldra — mamona; ajobi —
aroeira; alékési — sdo gongalinho; Gdandin — saldo;
ewe ¢kd — folha do akasa; ewé oghd — rama-de-leite; ida
orisa — espada de Ogan; omisinmisin — vassourinha.

BARRACAO — saldo das festas publicas, sendo a pala-
vra “barracio” adotada por todas as comunidades, ha-
vendo equivalente em yorubd: Agd — pavilhio, mas nio
adotado pelas casas. Ao centro € “plantado” o ase da
casa — um buraco € aberto e nele colocam-se oferendas
especificas, que apos € lacrado em definitivo; na cume-
eira, outros preceitos idénticos aos que leva uma iyawo,
isto porque a cumeeira, atd, representa o proprio ori de
uma iyawd. Dar comida ao chdo — ilg, e 3 cumeeira,
ata, sdo os elementos de seguranca e sucesso do Can-
domblé e de todos que fazem parte da comunidade.

Todas as dependéncias destinadas aos orisd tém os
assentamentos de todos os iniciados — idi érisa. Quan-
do nio houver alguém iniciado para determinado orisa,
deve ser feito um assentamento em forma de ojuby —
assento coletivo, até que a casa tenha algum filho ini-
ciado para este orisi. Em outros casos, o 0risi assenta-
do podera ser de heranga de alguém que ji tenha fale-
cido, e que o jogo nio determinou que fosse despacha-
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do. Nesses casos, uma pessoa & escolhida para cuidar
deste origa. Nos Candomblés de linhagem jeje, um orl
sa (vodun) nunca & despachado.

Outros locais sio devidamente instalados, como
acomodagoes diversas para guarda de roupas e dormito-
rio — ilé ibusan; banheiros especiais, interno e externo
para banhos ritualisticos, de preferéncia servidos por
pogo de dgua nascente — orisun, condigio essencial para
funcionamento de casas de Candomblés tradicionais.

Tendéncias que os Orisa Impdem as Pessoas

Durante os ritos religiosos, hi pessoas com o dom
de manifestar-se com 0risa e outras ndo, A manifesta-
¢do visivel do orisa é uma forma de afinidade “objeti-
va" entre ele e a pessoa; como vimos, nido € dado a
todos este poder. Mas para todos 0s casos ha os ritos
de iniciagdo para a integracdo da pessoa ao meio reli-
gioso. O termo iniciagdo corresponde a um aprendiza-
do relativo, e nio total, e que se encerra, aparente-
mente, na obrigacio de 7 anos, embora ©s estudos e a
pritica sejam constantes.

A preocupagio maior neste inicio & a de reativar
faculdades "adormecidas” que todo ser possui, inde-
pendente do seu potencial cotidiano. Estas faculdades
estio associadas ao arquétipo do orisd que a pessoa
possui € que 530 exteriorizadas no momento do tra.nst_:,
em forma mais visivel, embora os mesmos se exteriort-
zem em certos atos do cotidiano.

Toda pessoa assume a personalidade que o seu
orisa imprime. Durante os diversos cursos que este au-
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tor vem realizando, uma pesquisa pritica sobre este
assunto tem sido destacada. Usamos o método de ava-
liagao com os proprios alunos, anotando suas experién-
cias proprias e com outras pessoas, no tocante a0 com-
portamento que elas tém em fungio do orisa que pos-
suem. Essas tendéncias foram devidamente anotadas e
confirmadas numa série de reunies com outros gru-
pos. Muitos citaram exemplos para justificar, e em
outros casos notamos melindres por parte de certas
pessoas, quando seu orisi nio tinha uma tendéncia
favoravel. Igualmente foi constatado que a falta de
coincidéncia € em razdo das diferentes “qualidades”
do origa em suas diversas formas de atuar, e que influi
na mudanga do modelo de comportamento juntamente
com a atuacdo do segundo orisd da pessoa. Mais adi-
ante mostraremos o resultado da pesquisa feita,

Essas afinidades sio regidas pelos Elementos Na-
turais onde o 0risa atua (Fogo, Ar, Agua e Terra), cada
um denotando uma ou mais caracteristicas. Isto ficou
registrado no conjunto de mitos — itdn, onde os orisa
se ajustam como personagens de acontecimentos pri-
mordiais, e revelados pelos odi-1f4,

A razdo do origa atuar numa determinada pessoa
tem sido vista sob diferentes aspectos. A importancia
do assunto nos faz rever o que ji foi escrito a respeito.
Em A Doutrina Secreta, H. P. Blavatsky faz a seguinte
citacdo da autoria de Hermes Trismegistos: “A criacdo
da vida pelo Sol & tio continua quanto a luz; nada a
detém, nada a limita. Em torno dele, como uma legido
de satélites, estio inumeriveis coros de Génios. Estes
habitam na vizinhanga dos Imortais, e dali velam sobre
as coisas humanas. Executam a vontade dos Deuses
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(larma), por meio de tempestades, raios, incéndio.‘_; &
(erremotos, € também de fomes e guerras para castigo
a impiedade... imprimem a sua marca €m nOSssas al-
mas, estio prcsentes em Nossos Nervos, em nossa me-
Jula, em nossas veias, €m nossas artérias € €m 1nossa
prépria substancia cerebral... No momento em que um
de nés recebe a vida e o ser, fica aos cuidados dos Geé-
nios (Elementais) que presidem aos nascimentos”. A
partir dai, a autora complementa com o seguinte co-
mentdrio: “Isto significa que, sendo o homem compos-
to de todos os Grandes Elementos (Fogo, Ar, Agua,
Terra, Eter), os Elementais que pertencem a cada um
desses Elementos se sentem atraidos para o homem,
em razio de sua co-esséncia. O Elemento que predomi-
nar na constituicio de um ser regulard o comportamen-
to que ele ha de ter na vida",

Em Os Esteredtipos da Personalidade no Candombleé,
Claude Lépine formaliza este conceito: "No nivel cos-
molégico, os Orisa representam elementos da nature-
za, ou poderes primordiais; o ar, a igua, o fogo, a ter-
ra, a natureza, a civilizagdo... Representam finalmente
esteredtipos da personalidade, possuem tperaxpento
préprio, que seus devotos reproduzem e constituem
um dos elementos da pessoa humana.” '

A partir daf, analisa cada drisd sob o conceito dos
elementos naturais: o ar, como elemento frio, € asso-
ciado 3 criacdo € @ paz, correspondendo ao grupo de
divindades ligada a Osadld; a terra, quente, seca e
dura, & representada por Nand, Qbalawiiyé; o elemen-
to fogo, a Yansan e Sango.

Nesta questio de relacionamento, Verger revela
que a manifestagdo do orisa representa a volta do an-

261




JOSE BENISTE

cestral 4 Terra para reencarnar durante um momento,
no corpe de um de seus descendentes. Embora os nio-
africanos ndo possam reivindicar lagos de sangue com
seu drisd, pode haver, no entanto, entre eles, certas afi-
nidades de temperamentos,

No inicio deste século, Nina Rodrigues registra,
em O Animismo Fetichista dos Negros Baianos, os resul-
tados de seu trabalho sobre os Candomblés da época,
detendo-se por forga de sua profissio médica na mani-
festacdo do orisa. No seu entender, tudo era produto
de histeria coletiva ou condicionamento, realizando
testes em seu consultorio, sob o método do hipnotis-
mo. Para isso, convidava gente do Candomblé para
suas experiéncias, pois pensava que tudo era produto
de condicionamento ou sugestio pds-hipnética, a par-
tir do habito da pessoa ouvir certos sons dos ataba-
ques e canticos que motivam a transformacio. Nio
conseguiu reproduzir a manifestagio do orisi, em seu
laboratério, da forma como era feita no Candomblé.

Sobre isto, & importante lembrar que um dos
Canticos entoados na festa da iniciagio exalta o poder
do som do @ja, sineta dupla sempre agitada junto a
Iyaw6, motivando a manifestacio do orisa:

Ajarin ajarin O 3ja de Olérun me
sensibiliza

Qlorun ke mi ko jari Quando ougo o 4ja,

Ajarin ajarin Sinto dentro de mim

Olgrun ke mi ko jari A forga de Olérun

Com este cantico, o iniciado aprende que deve
respeitar a sineta toda vez que for agitada (ghdn gja),
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Africanos e ndo-africanos tém como tendénchis
natas um comportamento geral correspondente o 01
orisa; a virilidade de Sango, a sensualidade de Yinsin,
a calma de Nini, a graca de Qsun. Essas tendéncias
todos as possuem, mas tornar-se-do visiveis e fortaleci-
das apés a iniciagio. Gisele Cossard Binon revela: "Ca-
da ser carrega em si os desejos, as tendéncias que 2
educagdo, o meio ambiente e os acontecimentos repri-
miram ao longo da existéncia, a tal ponto que a perso-
nalidade inicial encontra-se, devido a isto, mais ou
menos modificada. E esta personalidade de base que 4
iniciagdo reforca ¢ amplia.”

Perfil das Pessoas — Tendéncias e Temperamentos gue 05
Orisa oferecem

ESU

Cariter variivel, ao mesmo tempo bom e ruim —
compreensdo dos problemas alheios — sdo conselheiros
e intrigantes — procuram fazer tudo certo, mas se
tesolverem, fazem tudo errado — sdo pessoas fortes €
incansiveis — intrigantes, desordeiros, animados, ale-
gres e brincalhdes — gostam de fiscalizar os outros,
gostam de resolver encrencas que surgem — ciumentos
e interesseiros.

OGUN

Nada temem — atléticos, agressivos ¢ de mau
humor — como maridos sio brutais e insensiveis —
viris e conquistadores — costumam separar e juntar —
sio rapidos — agem sem pensar — ofendem-se facil-
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mente — insistentes naquilo que desejam — emotivos,
impacientes e brigdes — arrependem-se facilmente —
gostam de comer bem e de beber — temperamento
dificil — muita iniciativa.

0$00s]

S3o espertos, 4geis, esbeltos — tém senso de res-
ponsabilidade — apaixonados, rdmanticos, carinhosos,
voldveis, narcisistas — sdo festeiros — amaveis, educa-
dos e muito estimados — podem chegar a ser falsos e
traigoeiros — qualidades artisticas, criatividade, iniciati-
va, curiosos — agressivos e francos a ponto de serem
grosseiros — nao guardam segredos,

OSANYIN

Frageis, saude delicada, responsaveis, voliveis sem
ambigdes — sio dados a estudos e reflexdes — sonha-
dores — esquisitos e desligados — preservam a liberda-
de — propensio i homossexualidade — dotados de
muita energia — prestativos — carentes — desinteressa-
dos — ligados a familia, mas gostam de viver de forma
independente.

OMOLU

Possuem a marca do orisi no corpo — resisténcia
diante das doengas — relacionamento social dificil —
os homens nio tém sorte com as mulheres — se for
mulher pode nio ser boa mie — gostam da familia —
dedicam-se a outras pessoas a ponto de esquecer de si
proprios — generosos e com senso de responsabilidade
— gostam de se modificar — reservados e caseiros — o
que € seu € seu — ndo admitem que nada lhes seja
tomado — muita intuicao.
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OSUMARE

Tendéncias & riqueza — generosidade — nio ne
gam ajuda — tém beleza — sdo elegantes e despertam
atencdes — sio pessoas dadas a surpresas — dinamicos
e curiosos — inteligentes, espertos, pacientes, perseve
rantes, exibicionistas, raivosos — possuem cacoetes —
sio uma cobra embrulhada num papel de presente —
dio o bote sem esperar.

NANA

Sio velhas antes do tempo — lentas nos atos e
agbes — calmas, equilibradas, trabalhadoras, gentis,
dignas — tém reservas sobre os homens — resisténcia
fisica, austera, sem beleza ou vaidade — nio suportam
desordem e desperdicio — gostam de criangas — recla-
mam muito — sdo sibias, carinhosas, ranzinzas — sio
dadas a cozinhar e costurar.

OSUN
Graciosas, elegantes, sensuais, delicadas — o en-
canto € a arma para conseguir o que desejam — che-
gam a ser infantis — nio recusam nada — premonigio
— podem ser perigosas — falsas — o rio esti calmo,
mas a pessoa se afoga — adoram joias — tendéncias a
perdé-las — busca de posi¢do social — emotivas — voz
suave — dependentes — meigas, sorridentes, as vezes
preguigosas — problemas conjugais — astutas.

OBA

Mulheres valorosas — sao incompreendidas — ati-
tudes agressivas em conseqiiéncia de experiéncias nio
bem-sucedidas — tendéncias viris — ambiciosas, bus-
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cam nada perder — masculinizadas — forte aparéncia
fisica — ndo levam desaforos — julgam-se superiores
junto ao marido ou outras mulheres.

YEMOJA

Imprevisiveis como as ondas — ciumentas — espo-
sas e mdes zelosas — perdoam, mas nio esquecem —
desconfiadas — fazem as coisas e tiram o corpo fora —
se perdoam, ndo esquecem — aparentemente calmas —
dao para negocios — se forem magras, fogem do con-
ceito e se tornam perigosas — exigentes no respeito a
posi¢do assumida,

YANSAN

Audaciosas, poderosas, astutas e ciumentas —
dedicadas ao companheiro, nio admitindo ser engana-
das — fiéis e leais, podendo mudar, caso sejam contra-
riadas em seus projetos — vistosas, bonitas, possessivas
— atividade sexual — sio do momento — sentem-se
bem diante dos problemas — sabem viver na tempesta-
de — irrequietas — energia e dinamismo.

SANGO

Conscientes de uma suposta realeza — sentimen-
tos ligados a justica — ndo admitem ser contrariados,
podendo ser violentos e incontrolaveis — tendéncias a
obesidade — ligados a mie — lideranga — gostam da
vida, mas temem a morte — vingativos — orgulhosos,
teimosos, atrevidos, elegantes, gulosos, dorminhocos —
nio sio asseados — conquistadores — infiéis — ciu-
mentos — senhores de sua obrigagio — pao-duros —
nio sabem perdoar — brincalhges.
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LOGUN EDE

Bonitos e de trato ficil — orgulhosos de sua bele-
7a — sdo eternos jovens mulherengos — calmos, educa-
dos, ciumentos, individualistas, pio-duros, narcisistas
— o que & seu & seu — vaidosos — gostam de demons-
trar grandeza — quando véem roupa cara e outra bara-
ta, compram a mais cara.

OSALUFON

Pessoas calmas e dignas — teimosas — nio mudam
planos mesmo com opinides contrdrias — assumem a
conseqiiéncia de seus atos — frigeis — podem ter defei-
to de nascenga no corpo — friorentos, vingativos —
podem ficar afastados dos instintos carnais — autocon-
trole — perfeicdo, gostos simples, observadores, odeiam
barulho, sujeira e desordem — chegam a ser altamente
respeitiveis — nio perdoam — irritam os outros com a
sua prepoténcia e seguran¢a — lideranga — gulosos —
se fizerem para eles, havera retorno — pao-duros.

OSAGIYAN

Alto — robustos, amigos das mulheres — gostam
de mandar — vaidosos — dificuldades no emprego —
ndo gostam de ser mandados — procuram impressionar
— faladores — brincalhdes — intuigdo — alegres — gos-
tam da vida — nio sdo agressivos — mandoes — pre-
guigosos — sonsos — podem vir a ser falsos — dividem
tudo o que tém.
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IGBERE — Iniciagao

Uma iniciagio tem o objetivo de ordenar o com-
portamento e gerar uma manifestagdo controlada, Para
isso, durante a reclusio, haverd treinamentos, estudos
das sensagdes ¢ observacdes gerais a fim de que o seu
comportamento futuro obedeca aos padroes estabeleci-
dos pela tradigio do Candomblé. Este é um cuidado
constante, pois sustenta a renovagio do fluxo de pes-
s0as para as eventuais e futuras substitui¢des de outros
iniciados que vierem a falecer.

O periode de iniciagio nunca é inferior a 21 dias
a contar do dia da entrada, e que podera ser ampliado
em razio do tipo do &risid que exige um periodo maior
(Logun Ede, Ogimaré), A partir deste momento, a
pessoa passa a ser assistida pela Ajibgna — mae-cria-
deira, com a incumbéncia de lhe ouvir e instruir em
sua caminhada. Os primeiros momentos, trés dias,
serdo de descanso com uma alimentagdo leve; no quar-
to dia serd realizado um ebg — "sacudimento” — e
banho de ervas maceradas, agbo, tudo determinado
pelo jogo de buzios. A seguir, o ritual para Esi; em
sequéncia lavar-se-a a cabega e se fari o ritual de bori.

A partir daf, a pessoa estard pronta para entrar no
Ilé age ou bunkp, mais conhecido como camarinha. Nos
proximos 17 dias realizar-se-io o corte e a raspagem da
cabega — farf; o corte ritualistico no alto da cabeca —
ghéré; a posterior colocagio de uma massa conica com
os elementos do ase — osi; os cinticos exaltando o
poder das folhas — sasanyin, que serdo repetidos 3, 7 e
16 dias, variando de acordo com o orisi. Ainda neste
periodo, serdo feitas as 7 saidas de efun, s 4 horas da
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tarde, quando o orf serd pintado com tinturas que vi-
riam azul — waji, vermelho — astin e branco, ¢fun. Essas
pinturas representam uma forma de protecio contra os
passaros das ijé — feiticeiras —, impedindo-as que
pousem sobre as pessoas, e os tragos verticais, revivem
as marcas tribais africanas da linhagem real de Oyo.

Na madrugada do dia anterior a festa pblica, ha-
verd o sacrificio e o ase de fala — oniko. A noite ocor-
rerd a festa do nome — orko iyaws com a apresenta-
¢ao de trés saidas — Jjdde kéta orisa. Na primeira saf-
da, a iyaw6 vird com uma roupa branca de morim,
cabeca coberta com um tecido branco, e, sob 4 testa,
um fio de palha-da-costa prendendo uma pena verme-
lha — ikédide. (Em outros Candomblés, a Iyawo sai
com a cabega descoberta, toda pintada ¢ com o ost &
mostra.) A frente, 2 Ajibona com uma esteira enrolada,
que a estenderd — ¢ ¢ni diante da porta principal de
entrada do barracio, diante dos atabaques e por fim
em frente 1 Iyalorisa; em todos estes momentos a iya-
wo, sempre sobre a esteira, fard um ritual de bater pal-
mas, pawgd ou ipatéwd, sendo que em frente a lyilorisa
fard as reveréncias do dobalz, se for orisa masculino, e
yinkd, se for feminino. '

1 — A wa ¢nf k'¢ awo Gritamos sobre o mistério

K'e awo k'e wd jo Que vocé venha

K'g awo k'e wa jo mbe'lz Ponha a cabega no chio
K’g awo k'¢ wa jo e bata palmas

Ko mu ra jo Porque vocé (o iniciada

na terra de kétu
O aja de Olorun me
sensibiliza

2 — Ajarin ajarin
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Olgrun ke mi ko jade Quando ougo o ija
Ajarin ajarin Sinto dentro de mim
Olgrun ke mi ko jade A for¢a de Qlorun

Este cantico ressalta a importincia do gja, sineta,
e deve ser respeitada toda vez que for tocada para sau-
dar a vinda do orisa, Ainda nesta saida é saudado o
ikodide; o orisi se manifesta para, em seguida, ser
conduzido de volta ao ilé ase.

3 — Ikedide adiipé iyaws Nos agradecemos ao ikodide

Ojirejé Por ter guardado a cabega
Ikodide adupé ayawo  da iyawod
O fereje Por ter guardado a cabega

Levamos vocé de volta com
pesar

Com movimento de
passadas curtas

Iyaws nibo Igna Onde & o caminho

Iyaws nibo lona Onde & o caminho

4 — E ru pa sese

Iyaws nibo léna

Na 2.* saida, Jjdde kéji orisa, as cantigas anteriores
n% 1 e 4 sio repetidas nesta nova apresentacio, que
tem suas vestimentas substituidas.

Na terceira saida — ijade kéta orisa, seri o mo-
mento em que o orisd dard a conhecer o seu nome e
pelo qual serd conhecida a iyawo a partir deste dia. O
traje € de gala, ou seja, uma vestimenta em que sio
reveladas as caracteristicas do drisd, através das cores,
colares de contas e simbolos representativos de seu
poder. Este ritual ¢ denominado Qjé oriko iyawd, Dia
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do nome de iyawd. O cintico que traz o drisa de volta
para o saldo pode ser este:

5— Agol'énae

Com licenga no caminho
Dide mda d'aago  Levantem-se, eles estio

chegando
Ago ago I'éna na hora de costume
E dide mda’ yo Levantem-se com a alegria
) habitual

K'ord wa nige o Que o ritual teve trabalho

A tomada de nome ¢ feita por algum convidado es-
colhido pela sua posigio dentro do Candomblé. E usado
o método tradicional de insistir na pergunta por duas
vezes, sendo que na terceira vez o orisd dard um rodopio
e dird o seu nome, bem alto, sob aplausos de todos.

Damos, abaixo, o teor da forma como & desenvol-
vido este didlogo, & que em muitos casos & antecedido
por um pequeno discurso de exaltagio 2 fyawd:

1 — Babd mi (Ilyd mi) Kini oriiko re?

2 — 3¢ ¢ ghg oriko orisa?

3 — Rdrd of

4 — Babd mi (Iya mi) Kini onikg re?

5 — Eyin ngho bif

6 — Radrd o!

7 — Nisisiyi, soro s6ké fan gbogbo énia gbs el

1 — Meu Pai (Minha Mae) Qual & o seu nome?
2 — Vocés ouviram o nome do drisa?

3 — Niol

4 — Meu Pai (Minha Mae) Qual € o seu nome?
5 — Vocés estio ouvindo?
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6 — Naiol
7 — Agora, fale alto para que todos ola) ougam!

O nome dado pelo orisa é relacionado com seus
atributos ou elementos que domina, sendo, na maforia
das vezes, parte integrante do nome. Citamos alguns
exemplos:

OGUN  — Abisdgin: Aquele que nasce para guerrear.
— Ogunjobi: Ogin deu nascimento a todos
nos.

OSANYIN — Ewésina: As folhas abririo meu caminho.
— Ewébiyit: Nascido com o poder das folhas.

OYA — Oyabg¢mi: Yansan suplica por mim.
— Oyawoye: Yinsan assumiu o titulo.

OSUN  — Osunkdinlé: Osun ocupou a casa.
— Qsuntdékun: Osun é grande como o mar.

OSO0ST  — Qdewals: O cagador veio para casa,
— Qdgtayd: O cagador tem alegria.

YEMOJA — Omidarewa: As dguas trazem a bondade.
— Omisadé: As dguas fazem o reino.

IFA — Fagsina: 1fa abriu o caminho.
= Fdgbémi: 1{i me sustenta.
SANGO  — Airatola: Sang6 & maior que todas as
riquezas.

— Obadé: O Rei chegou.,
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OSAALA  — Ffunkgmi: Osasla me acaricia.
— Efunwomi: Ogadld olha por mim.

ABIKU — Duirdjayé: Fique e goze a vida.
— Bdnkolé: Ajude-me a construir a casa.

O momento do nome dado pelo orisa, pela boca
da iyaw6, sacramenta e torna aceito tudo que foi reali-
zado, pois o orisa ji era conhecido, a sua "qualidade”
notteou os trabalhos da iniciagdo, e o nome, ordko, vem
para definir sua individualidade, Daf a expressao Ni ija-
de kéta origa wd woso 6 st yo oritko — "Na terceira saida,
o orisa velo vestido e fez surgir o nome’. O cantico
seguinte & sempre cantado em todos esses momentos;

6 — Olawa ind
Kini pawodi
Orisa o kil ewu 0

Este cantico, da forma como é cantado nos Can-
domblés, pode ser uma variante de um cantico yorubd,
ressaltando a condicdo do falcio, que pela sua condi-
¢do do poder das alturas nio € atingido pelo perigo do

fogo:

Bwu ind O perigo do fogo

Ki i pawodi Naio atinge o falcdo

Awodi o kit ewu 0 Que vocé tenha vida

longa diante dos perigos.

A iyawd € agora um falcdo, com o poder das altu-
ras, que a distanciard dos perigos — éwi. A seguir uma
seqiéncia de canticos para saudar a iyawd e o ase da
casa:
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7— Onygygél_eyo
O nyeye
Omi t'oro'do
Baba mo j¢'ro
A ja le mo je iro o
O nyeye 6 I yo

8 — E ru gboghbo
Leye U'eye
A ja le mo je iro o

9 — Agogo mi fa nwa o
Ol yo
Agogo mi fa 6 dara
Ole yo

Pela luz e gloria que a iyaws esta recebendo, to-
dos se cumprimentam com esta cantiga, saudando a
Nagdo Kétu;

10 — F'ara imgra Oltiwo
F'ara imgra
Arakétu 'wiire
F'ara imdra

11 — Olgore salare
A mu'ra dide
Olsore salare
Omo arakétu'ware

Estes dltimos canticos sagdam os integrantes da
Nagao Kétu, por isso todos se cumprimentam e trocam
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béngios objetivando uma unido coesa. A expressio f'ara
imdra tem o sentido exato de reunir as pessoas que es-
tio afastadas. E uma lembranga das dissidéncias ocor-
ridas no antigo Candomblé do Engenho Velho, Bahia,
por ocasido da sucessio de Oba Tosi, lyalérisa na épo-
ca, e que resultou na saida de grupos descontentes que
vieram a fundar, mais tarde, os Candomblés do Gan-
tois e Ase Opo Afonja. Esta separagio deu motivo a
criagdo deste cantico, que exalta a necessidade de unido
de todos.

A providéncia seguinte & dar saida aos elementos e
residuos das obrigagoes feitas, denominados "Carrego”
— Era 1yawd, e que serdo levados pela propria iyaws, ji
com a roupa trocada para esta finalidade Tudo serd
entregue no local determinado pelo jogo de buzios. No
dia seguinte serd a ceriménia do Pana (pa ina — final
do castigol. Num ambiente informal e descontraido, as
proibi¢bes — éwd, que anteriormente eram imperativas,
530 atenuadas; o reaprendizado dos atos cotidianos sio
revividos para seu retorno as atividades normais. O uso
do kele, stmbolo de sujei¢ao ao orisa, lembra a sua con-
di¢do de recém-iniciada, com o dever de ohservar as re-
gras de precedéncia, adotando todo um comportamen-
to recatado e observador.

Se sua iniciagdo fol coletiva, serd com seus irmios-
de-barco que terd mais liberdade, pois uma iniciagio
conjunta cria um sistema de solidariedade que acompa-
nhard a todos para o resto da vida. Todo o seu aprendi-
zado, a partir dai, estard em funcido de sua assiduidade
aos servigos rotineiros do Candomblé, assim como a
conquista da confianga das pessoas mais antigas. Desse
momento em diante, a iyawd terd uma vida dupla, a de
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iniciada religiosa, e a de sua vida cotidiana, que sera

sempre influenciada pelo seu lado religioso em todos os
sentidos.

Religido e Magia — O Ase

Todo culto até aqui citado tem sua significacio pela
crenca nas forgas divinas e na capacidade de elas darem
o Ase, elemento essencial para a existéncia de um Can-
domblé e de tudo que nele existe e venha a existir. A
palavra Ase possui trés interpretagdes distintas, mas que
se interligam por forga do que eles representam:

Ase — como palavra, representa o "Que assim se-
ja", definindo o conceito de que & Deus, O Ser
Supremo, somente Ele, que permite a realizagio
de um pedido ou da outorga de algum poder. Ao
se dizer Ase ao final de uma oracio ou um pedi-
do, a idéia é a de que "Deus & quem ird decidir se
o pedido serd aceito ou nio”, embora a oragio
seja destinada a um orisa. Nestes casos, o orisa
exerce a sua funcdo de intermedidrio, interceden-
do junto ao Ser Supremo. Citamos um exemplo
de uma invocagio, Jiuba:

Qloj6 Oni, mo juba  Senhor deste dia, minha

homenagem

Iba 4 se Que a homenagem
seja aceita

lla odran, mo juba  Leste, eu rendo minha
homenagem
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Ibaase

Iwd odran, mo jiba
Tva d g

Ariwd, mo jiba
Tba a se

Gutisit, mo juba
Iba a se

Akgdd, mo juba
Iba a se

Asédd, mo juba
Iba a se

11z mo juba

Iba ase

Esa Qdara, mo jiba
Iba a se

Agbagba, mo jitba

i1

Que a homenagem
seja aceita

Qeste, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Norte, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Sul, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Ao primeiro ser criado,
minha homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Criador dos homens,
minha homenagem

Que a homenagem seja
aceita

Terra, eu rendo minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Esu Odara, minha
homenagem

Que a homenagem
seja aceita

Aos ancestrais, minha
homenagem
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Iba d s¢ Que a homenagem
seja aceita

Ase — como matéria, representa as forcas e o
poder de todos os elementos representados por simbo-
los que se identificam com as divindades, sdgara, osé,
abébe, as folhas {ewé), drvores, cinticos, rezas, e o
proprio Candomblé, muito apropriadamente definido
como Ilé Aje Casa do Ase, e sua dirigente definida
como lyilase, a Zeladora do ase.

Ase — como fluido magico que nio tem forma
mas € sentido, e que da vida e forma a tudo que exis-
te. Em sua agdo de criar e recriar, se desgasta e é preci-
so ser revivido com preceitos, ervas ¢ cinticos, com ri-
tuais diversos que permitirao a relagio constante entre
o aiy€ e o orun,

O préprio ser humano representa o Ase de Vida,
sendo por essa razdo a resposta sempre afirmativa,
diante da saudagio yorubi por exceléncia, ao se per-
guntar por uma pessoa:

Se alaafia ni? Como vai vocé?
Aladfia ni, a dapé Vou bem, obrigado.

A palavra aladfia € de origem drabe, e que no
hausi ¢ conhecida como lafiya; significa paz, saide da
mente e do corpo. No caso da saudagio acima, literal-
mente significa “Vocé estd em paz com Deus?” A res-
posta serd sempre afirmativa, cujo agradecimento, a
dipé, na 1* pessoa do plural, possui dois sentidos:
agradecer 4 pessoa que estd perguntando e a Deus, por
estar vivo. 8e a pessoa esti viva, estd com o Ase de
Olodamare. h
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Para que o Ase se produza, é feita uma seile e
preceitos que se ufilizam de simbolos e palavras ue ex
pressam o desejo a ser obtido, No culto ao drisa, tanto
a religido — ésin — quanto a magia — iddn — sio em
pregadas para atingir este objetivo, Sio tdo interligadas
que se torna dificil dizer quando uma invade o dominio
da outra, Na realidade, uma iyilérisai ou qualquer
outra pessoa que assume fungdo sacerdotal € uma espé-
cie de cientista, na medida em que procura descobrir
{jogo de bizios) e aplicar (ghol as leis do universo.

Como vimos anteriormente, hd uma consciéncia
de suas limitagdes, mas ele & ciente também de que
existem recursos no universo que podem ser utilizados
em seu proveito e no da comunidade; ora apelando ao
Ser Supremo por meio de preces, ora idealizando uma
forma de captar forgas elementares. Nao ha ai nenhu-
ma forma de coagdo junto as divindades. O que a
magia faz é utilizar os recursos proporcionados pelo
Ser Supremo, para uso da humanidade.

Todo ato mdgico-religioso possui trés elementos:

1 — A condigio de competéncia daquele que rea-

liza;
2 — Palavras a serem proferidas em forma de reza
— adura —, saudagbes — oriki —, cinticos —

orin — e encantamentos — ofd —;

3 — A forma de realizar os trabalhos e os locais
adequados.
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EBO — Sacrificio e Oferendas

Um ¢bo pode ser definido como um ato de se fazer
uma oferenda, do reino animal, vegetal ou mineral, de
comidas, bebidas e qualquer objeto, a uma divindade
ou entidade espiritual. E um ato magico-religioso que
se utiliza das forcas naturais existentes nesses elemen-
tos para um determinado fim. Por este motivo, costu-
ma-se dizer que o ebo revela-se como a maior fonte de
comunicacio entre todas as forgas do universo.

A palavra gbo significa sacrificio e vem de by — ali-
mentar, palavra utilizada somente para orisa, coisas €
animais, nunca para uma pessoa. Rir ¢bo orisa significa
oferecer sacrificio ao orisa, Na lingua yorubd, ndo ha
diferentes nomes para definir o sacrificio de animais, de
plantas, de oferendas ou trabalhos determinados pelos
odi-1f4. Tudo é conhecido por um s6 nome — ¢bg.

Ha uma tendéncia de se atribuir qualidades pare-
cidas dos humanos is dos orisa, a quem as oferendas
sio feitas. Eles podem tocar, ouvir, sentir nossas emo-
coes; tém apetites, desejos e tabus semelhantes aos se-
res humanos. Para manter essa comunhio, ofertam-se
de forma regular as oferendas sob diversas formas, de
acordo com a situagio que se almeja. Vejamos um
resumo dessas diferentes modalidades de ebo.

EBQ OPE — Sacrificio de Agradecimento

£ a forma de mostrar gratidio com as divindades
por se ter obtido algum sucesso em empreendimento.
Dai constantemente dizer-se:
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Bi a bd se ni ldore Pelos beneficios recebidos
Opé la nda Devemos ser gratos

EBO EJE — Sacrificio Votivo

E o ato de fazer um pedido com a promessa de
que, se seu desejo for realizado, serio feitas outras ofe-
rendas especiais. Deixar de cumprir a promessa €
incorrer no desprazer da divindade e perder os benefi-
cios ja recebidos. Nos Candomblés, ha o costume de
se fazer determinados tipos de oferecimento simples,
denominados de "engambelo”, para uma posterior rea-
lizacio de oferenda maior e mais elaborada para um
gasto maior do que o do momento,

EBO ETUTU — Sacrificio de Apaziguamento

Usualmente, este sacrificio & prescrito pelo jogo
ou pelo oris3, em resposta a uma indagagao, como o
que pode ser feito para uma pessoa em razao de algu-
ma crise ou enfermidade. Uma oferenda de um animal
servird como um acordo de paz entre o orun e o aiyé.
Em outros casos, pode-se fazer um ritual de purifica-
¢io. Podemos ilustrar o assunto com o que & feito
entre os yorubi de ljebu: num dia determinado, ao
meio-dia, cada adulto da comunidade pega um tigio
em chamas, ¢fonran, e o leva para cada canto das
casas, nas ruas, rumando em seguida para o mato, jun-
to 2 um rio, onde todos jogam os tigdes em chamas,
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deixando que a cotrente os leve para longe Assim
como os tigdes se apagam e vio para longe, assim tam-
bém sio levados os prejuizos, os problemas e 0s maus
espiritos, E tudo em meio a canticos:

Os6 yoo! Ail dos feiticeiros
Ajé 60! Ail das feiticeiras
Oni fo koniran Ail dos que ndo querem
ma 3& €, yoo! que os outros prosperem

No final, completam:

Awa yu rire Nés fomos bem
Awa bG rire Nés voltamos bem

EBO OJUKORIBI — Sacrificio de Preven¢do

E feito como medida de precaugio com o fim de
prevenir perigos iminentes e conhecidos através do
jogo. Nos casos de viagens ou comego de algum negd-
cio, a orientagio é a de prevengdo contra possiveis cir-
cunstancias desagradaveis. E, assim, € dito:

K6 o md gbaghé wa, Nio se esquega de nos
Ilé dowad re Nossos lares sao confiados
aos seus cuidados

EBQ AYEPINUN — Sacrificio de Substituicdo
Este sacrificio determina que, ao invés de uma

pessoa sofrer uma provagio, ou até mesmo a morte, se-
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ja oferecido um sacrificio para substituir a pessoa no
sofrimento por que passard, Nos Candomblés do Bra
sil, & denominado de “troca-de-cabe¢a”. Quando 1sso
acontece, o ritual determina que a pessoa toca a sua
propria cabega na cabeca do animal e pede que ecle
morra em seu lugar. O animal ¢ tratado de forma apro-
priada, como um cadiver, e é enterrado, tomando o lu-
gar da pessoa. Por isso este tipo de sacrificio & também
chamado de Bdmidiya que seja, o substituto de meu
sacrificiol, Este sacrificio é usado habitualmente para as
pessoas Abiku, impedindo-se a sua morte prematura.

EBQ IPILE — Sacrificio de Fundagao

Quando se desejar construir um Candomble, ou
uma moradia, o jogo determinard se o local proposto €
saudavel e estd em concordincia com o orisa. Se hou-
ver algum mau espirito no local, serd apaziguado me-
diante o sacrificio. Os antigos costumavam dizer que
“quando o solo virgem for cavado, uma nova casa for
erguida, as drvores abatidas, ou os produtos do solo
torem colhidos, um nove fluxo de energias vital deverd
ser liberado através de uma oferenda sacrificial, como
protegdo contra as entidades espirituais ligadas ao local
ou a0 objeto da perturbagido”

Este sacrificio também €& feito em funcdo de uma
viagem, comego de uma nova carreira, ou diante de
um préximo casamento. Esta modalidade de Ebo é
chamada algumas vezes de Ad'ibodz, ou seja, aquele
que fecha os portdes, pois tem em vista evitar que o
mal entre no local.
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EBO ONJE GBIGBE — Oferendas de Comidas Secas

Todo Ebo é determinado pelo jogo em suas varias
modalidades; por meio do jogo a pessoa sabe 0 que ©
orisi deseja e o que a espera em determinado momen-
to. Se for algo desagradavel, uma oferenda é feita a fim
de alterar a coisa para melhor; se for uma noticia agra-
davel, uma outra oferenda €& feita no intuito de agrade-
cer e comemorar. Dessa maneira, deve-se entender
que, tanto o jogo quanto as oferendas — ebo — estio
interligados; enguanto o jogo indica uma solucdo tedri-
ca do problema, o eho representa resposta pritica a
solucio do problema.

Todo ebo ¢ relacionado com algum odiu que atua
como orientador na forma de como fazé-lo, determi-
nando os elementos que o comporéo e o local a ser rea-
lizado. Nesses casos, ndo hd sacrificio animal, somente
comidas secas — ebo onje ghighe, que podem ser: dakard
— bolinho de feijo-fradinho frito no azeite-de-dendé;
ékuru — feijao-fradinho i isu iresi — bola de
arroz; isu'su — bola de inhame; dkdsa — pudim de
milho branco; &gbo — milho branco cozido: gigird —
pipoca; ild — quiabo; eyin — ovo; isu iygfun — bola de
farinha de mandioca; agbado sunsun— milho torrado.

E grande a variedade dos simbolos utilizados e
que sdo escolhidos em razio da finalidade do ebo —
presentear ou dar caminho. Damos alguns exemplos
abaixo, com o nimero correspondente de cada oda:

1 — Qkanran — chave, forquilha
2 — Eji Oké — moeda de cobre
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3 — Fta Ogindd — faca
4 — Irosum — cruz
5 — Qsé — cavalinho do mar
6 — Obara — representagio de uma cabega
7 — Odi — tesoura
8 — Eji Onilz — espelho, pente
9 — QOsd — espelho
10 — Oftin — concha, casca do ighin
11 — Owgnrin — moeda
12 — Ejild Sebora — buzio

Os locais onde sio depositados esses ebo estio
relacionados com o odl € o motivo de sua elaboragao.
Pode ser dentro da mata, beira do rio, beira da praia,
praga, lugares amidos, lixeira, barranco, encruzilhada,
caminhos etc. Para todos os trabalhos, hi sempre um
cintico apropriado.

Quando algum espirito estd perseguindo uma pes-
soa, realiza-se o Panafn) para Egun:

Oya ‘gbal?

Oya pana

Sese ko mu nkolo
Qya “gbal? o
Qya pana

Sese ko mu nkolo o
Para passar o ékuru pelo corpo:

So 50 50 ekury
Gbo 'ku na osd gkuru.
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Para passar pipoca e bola de farinha de mesa:

Ajg ilé je o wa
Bi "ku aj¢ bo ajé

Em virios casos, sio feitas as 7 chamadas de Odi:

Odi nkanka
Odi lele

Odt gsa

Odi sakeke

Odi komo n)
Odt komoje
Odi nkanka oje

EBO EJE — Sacrificio com Sangue Animal

Os materiais que entram na composicio de um
ebo sio determinados de maneira diferente. O mesmo
ocorre com os animais escolhidos. O sangue — ¢j¢ — &
considerado um elemento indispensivel na realizacao
de determinados rituais. A vida do animal esti no san-
gue; em consequéncia disso, o sangue que jorra & sem-
pre oferecido 4 divindade, Assim, fazendo, esti se rea-
lizando um ritual de troca. E. O. James, em The Be-
ginnings of Religion, diz: "O fluxo do fluido vital, na
realidade, ou por substitui¢o, € o ato sagrado em que
a vida ¢ oferecida, com o fim de promove-la e preser-
vi-la, estabelecendo com isso um vinculo de unido
com a ordem sobrenatural”,
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O sangue € o elemento mais importante do sacri-
ficio e é tratado de diferentes maneiras, E derramado
sobre os simblos do orisa — idi 6risa, ou colhido numa
vasilha, para depois ser aplicado nos simbolos ou no ori
de uma pessoa. De acordo com alguns sistemas, nio se
corta nenhum animal sobre a cabega de uma pessoa.
Para uma avaliagio melhor sobre o assunto, vejamos a
forma do sacrificio animal em terras yorubi, e, depois,
a maneira como ¢ feita nos Candomblés do Brasil.

Em certos casos, 0 animal a ser sacrificado & colo-
cado no chio, em frente aos assentamentos do orisa,
sendo o pescogo cortado com uma faca. O sangue é
depositado numa vasilha e, a seguir, derramado nos
assentamentos e simbolos do drisi. Na cidade de O-
keho, € realizado, anualmente, o Festival de Egingtn.
No momento do sacrificio de um cabrito, o Onijo, o
chefe mais importante da comunidade, apresenta o
animal ao Aldpinni, sacerdote-chefe dos Eglngin, que
por sua vez o entrega ao Qbéran, o sacrificador. O ani-
mal € esticado por dois Egungin; um segura pelas pa-
tas amarradas com uma corda, o outro segura a outra
corda que foi amarrada ao pescogo do cabrito, O Q-
béran se coloca entre os dois com um facio, e did um
tnico golpe no pescogo, separando a cabeca do corpo.
O sangue goteja nas imagens de Aldtg prun e Aldpata,
simbolos mais importantes deste culto. O Alipinni, a
seguir, pisa no sangue que cai no chio e danga ao re-
dor a0 som dos tambores bata.

No culto a Ogiin, o animal & um cachorro — ajd.
O processo & idéntico; duas pessoas seguram as cordas
amarradas nas patas e no pescogo, esticando o animal
em diregdes opostas, de modo que fique bem rente ao
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chdo. O asogin pega o facio e passa por cima do ani-
mal trés vezes, dizendo Ogtn y&! Na terceira vez, com
um unico golpe, o animal & sacrificado. Se a cabega
nio for separada do corpo, com este Gnico golpe, &
sinal de que o orisd nio aceitou a oferenda. Apés a
execugao, o asdgin canta:

Mo be dé sa sa  Eu cortei com sucesso!
As pessoas respondem, cantando:
Wa a tin bé ¢ nigba miiran

Que vocé venha cortar novamente na
préxima vez.

O sacrificio das aves apresenta diferentes modali-
dades; pode ser cortado o pescogo ou arrancada a
cabeca.

A partir daf, o sangue é derramado sobre os sim-
bolos do origa. Em outros casos, a ave é jogada contra
o solo, de forma violenta, Para o pombo, eiyelé, a tra-
dicdo determina que nio se use uma faca qualquer, ou
€ usada uma faca feita de bambu, ou a cabega & sim-
plesmente puxada. Deviao ao fato de haver diversas
maneiras de se sacrificar uma ave, ha o seguinte dita-
do: Ko sf ikd ti ko rg adig lorun — “A ave ndo tem pre-
feréncia de morrer desta ou daquela forma".

Além do sangue, outras partes dos animais sdo tra-
tadas de forma especial: figado — ¢do, pulmoes — fiiku-
Jiik#i, moela — iwe, coragio — okan e rins — iwe ind,

Sdo consideradas partes vitais e oferecidas as di-
vindades num ritual denominado de iyanle. As partes
restantes, dependendo do tipo de sacrificio, sio prepa-
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radas para serem comidas pelos praticantes, numa
manifestagio comunitiria em que a vida € celebrada
em ritual de festa e confraternizagio.

A cabega do animal sacrificado €, igualmente, con-
siderada de suma importancia. O sangue (que & a vida)
e a cabeca (que € o simbolo da esséncia do ser) sdo ofe-
recidos em troca da vida e da cabeca da pessoa. Nesses
casos se diz:

Ori eran e gba, ¢ mdse gha orii mi

Receba a cabega do animal, deixe a minha
em paz.

ORO PIPA ORISA — Ritual de Sacrificio ao Orisa

Um ritual de sacrificio, pela sua elaboracao com-
plexa, deve ser bem organizado e administrado para
nada faltar e vir a interromper o seu andamento. De-
terminado o nimero de animais, estabelece-se a ordem
dos oferecimentos:

1° — Animal de 4 patas Eran elésemeérin
2° — “Calgar” o animal

de 4 patas Ibose
3° — Oferecimentos Adie tabi Akﬂkg
49 — Pato Pépéiye
5% — Galinha-d’angola  Eti
62 — Pombo Eiyelé
289
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Toda a seqiiéncia do ritual é acompanhada de
canticos que interpretam e determinam o que estd sen-
do feito. A responsabilidade é do Aségin, auxiliado
pelos seus auxiliares imediatos, dtin e osi. Ao seu lado
trés dkisa e uma terrina com pouca igua, que a Ayaba
terd a responsabilidade de mexer 2 medida que o &jé
do animal de quatro patas for caindo. Com uma caba-
ca, a mistura serd colocada sobre os assentamentos.

Cantico para apresentar o animal ao tempo. Ele &
conduzido, puxado por uma corda forte, a mesma que
sera enrolada no seu focinho:

Mo ribo
Mo riibo s2
Mo ribo

Cantico para dar a Jolba de arosira — ewé 2jobi,
para o animal comer:

Lo ghe'wé o
Eran origa

Com a folha na boca, é amarrada — di, a corda —
okiin, no focinho do animal. Canta-se:

O di gaingan
Odigano

Posteriormente, apds o ritual preliminar, a corda
serd retirada — didg:

Ko i ni dide
Otin aldgbe
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Ké si ni dide
Okun

Apos ser retirada, a corda sera cortada em partes
iguais:

Didg ko sa le ni Dabome
Kb si ni dide okin o

Cantico para todos saudarem o animal, trocando a
cabega na testa do animal — bo. Significa que o animal
ird morrer ao invés da pessoa, numa alusio a troca ja
descrita:

Ago bo ni je

Ald forikan

Ald forikan gbogbo o
Ago b6 ni f¢

Ald forikan

Ala forikan aiyé

Em todo ritual que usa a faca — obe, para o sacrifi-
cio, Ogun deve ser reverenciado, pela sua condigdo de Se-
nhor dos Metais — Babd Irin:

Qgiin §'ord §'ord

Eje bd'lg k'ara 10
Ogrin ayd

Eje ba'lé k'ara 1o

Eje §'or0'ro Ogiin pa o
Ejg §'ord'ro a pa riré
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Bt ewé’jg pa lala rg
Ogtin a pé're pa
Bi ewé'je pa lala re
Ogtin lopa

Bi ewé'je para ldida
Eacee..

Bi ewé'je para laida
Ina ko ma raje

. No momento de separar a cabeca do corpo do
animal, é exaltada a sua condigio de protegio — badi,
que o ato ird oferecer a todos:

Ori a badi

Ogeégé mda ni yi o
Ori a bodi

Ogegé aje (gtal

O refrio final € modificado no momento exato em
que a cabega recebe o corte final — ta, e € puxada —
fa, separando-a, em definitivo, do corpo:

Qgegé ta fa of

O animal serd, entdo, todo destrinchado, com as
partes do corpo separadas. A tarde, tudo retornari ao
quarto do orisd reverenciado. As partes do corpo — éya
ara e o couro — gwo, dentro de um grande prato'de
barro, serio apresentadas ao orisa e devidamente mos-
tradas, parte por patte, para uma confirmagio do que
fol feito. E nesse momento que os dgin participantes
do sacrificio, num ritual ripido, exibemn as mios mos-
trando que ndo houve nenhum corte, que todos estdo
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inteiros. Foi o animal que morreu. A seguir, a pelica
do animal — aso rere — cobre todas as partes do ani-
mal, que volta para a cozinha & fim de ser preparada a
oferenda — Iyanlé.

No caso das aves — ¢iye, para cada uma delas hi
canticos especiais, que s€ estendem para o ato de tirar
as penas — it iyg, © coloci-las nos assentamentos — 1di
orisa, juntando-as — ko e cobrindo tudo — ba. Sdo
algumas penas das asas, peito e

Ol ké ko bo a

E da ko ko bo a ¢giye
Ol ko k6 bé a0

E da ké ko bo a ¢iye

Verger, assim, assinala este cintico:

Igba gbogbo bd iye ¢iye
Toda a cabaca & coberta com as penas da ave.

O simbolismo deste ato serd visto mais adiante.

IPADE — Ritual do Encontro

O ipadé é a primeira obrigacao feita apds os ri-
tuais de sacrificio que antecedem a festa do Origa. A
palavra ipadé segue a regra da linguagem yorubd que
forma a maioria dos substantives, mediante a prefixa-
¢io de uma vogal ao verbo: ipadé, reunido, encontro;
padé — reunir, encontrar, sendo esta a forma mais usa-
da nos Candomblés.
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E um ritual bastante elaborado, e nio deve ser
confundido com o ritual simples denominado “despa-
cho da quartinha” e que abre o siré — a danca alegre
dos &riga. Para isto, € colocada no centro da roda uma
quartinha com 4gua e, ao lado, um prato com farofa
amarela. Na 72 cantiga a Esa, sio levadas para o lado
de fora e despachadas para a rua:

Bara j'a bg tdn Est terminou de comer

Bara ba nlo Esti vai embora
Bara j’a bo tdn Est terminou de comer
Bara ile Estr vai para casa

(Bara € a forma reduzida de Elégbara)

A seguir, o siré tem sequéncia com os cinticos a
Ogan e demais dris3. Nos Candomblés de nacio jeje
nio hi o ipade,

O Ipadé, da forma como sera descrito, 56 & reali-
zado se houver o sacrificio de animal de quatro patas a
Esu. Caso contrario, serd feito o “despacho da quarti-
nha" acima descrito. Trata-se de uma homenagem a
E._sﬂ, em respeito a sua fungio de guardido e garantia
Unica do bom andamento do ritual que sera realizado
i noite.

E realizado 2 tarde, entre 14 ¢ 16 horas, e com as
luzes apagadas, no mesmo dia em que sera celebrada a
festa noturna ao orisa.

O ipadé sé é feito 4 noite por ocasido do ritual
fanebre do Asése; neste caso, é realizado com a vela
acesa. No altimo dia, deve ser realizado de dia, sendo
que a cuia do ipadé serd quebrada e ird no carrego, A
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invocagio de Tki — a morte, 56 & feita no Asese. No
cintico n? 7, a palavra égin € substituida pela palavra
ika.

No inicio deste século, quando o Candomblé pas-
sou a comegar mais cedo, era esta a seqiiéncia do ri-
tual: 14h — ipadé, 15h — iyanlé e 16h — siré orisa. As
21h o Candomblé terminava.

Trata-se de uma obrigacdo essencialmente femini-
na, onde o homem nio danga. Na realidade, o ipadé
pode ser considerado de importancia idéntica ou maior
do que a festa noturna. Nele sio invocados os orisa, 0s
égtin, os &sa, as yd mi, e reverencia todos os membros
do Candomblé, dai a razdo da expressio “reuniio”.

No momento de sua realizagio, todos devem es-
tar envolvidos com o ritual, tudo €& paralisado, e o fala-
torio termina para uma concentragio Unica no Ipadé.
Deve ser realizado no Barracio central, e a postura do
égbeé € a seguinte:

1 — Todos devem ter a cabeca coberta, mulheres
com o torso — gélg; os homens com o boné
ou gorro — fila.

2 — Num dos lados do Barracio sio estendidas
esteiras — eni, onde as iyawo se ajoclham
com o corpo curvado e a cabega sobre os pu-
nhos fechados; as ¢gbonmi devem ficar na
mesma posigdo, porém apoiadas sobre um
banquinho; iydlorisi e 0gins, sentados em ca-
deiras, No lado oposto, os atabaques com os
tocadores.

3 — No centro do Barracdo ficam as duas pessoas
atuantes: a iyidagan, ajoelhada sobre uma es-
teira e apoiada num banquinho. E a encarre-
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gada de servir as oferendas. A sua frente, de
pé e de costas para iyidagan, fica a Iydmord,
responsivel pela danga e condugio da cuia
com as oferendas.

4 — Entre uma e outra estdo, no chao, os elemen-
tos do ritual: omi — quartinha com igua, que
acalma e fertiliza; iyéfun — um prato com
farinha de mesa crua, que simboliza a fecun-
didade; epo pupa — azeite-de-dendé, o sangue
vegetal; otfi — garrafinha com aguardente, o
sangue branco; dkasa — pudim de milho
branco, enrolado em folha de bananeira, e
que representa o corpo de todos; ighd — a
cuia do ipadé, onde serdo depositadas as ofe-
rendas e que representa a cabega de todos.

A parte, € colocada uma vasilha com
dgua na porta que di acesso i rua (cintico
n® B). A iyidagan serve, a iydmord carrega a
cuia, Na sua auséncia, gla & substituida pela
ajimuda. A cuia representa a cabega de todos
os participantes, por isso, a cada volta, a cuia
passa por todas as cabegas; o akasi represen-
ta o corpo, por isso a Iyimord traz a cuia jun-
to ao corpo, protegendo-a. Ela nunca di as
costas — quando sai, o faz de frente; quando
volta, entra de costas, Ao dangar, nio roda
sobre s mesma.

5 — Todos os que assistem devem ficar balan¢ando
ligeiramente o corpo de um lado para o ou-
tro, numa demonstra¢io de que estdo atra-
vessando, vivos, todas as fases da obrigagdo.
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AWON ORIN ORO IPADE — Segiiéncia dos
canticos do ipade

Inicialmente, o Asogbi ou um Ogan diz algumas
palavras iniciais acerca da finalidade do ipade, e citan-
do a data. Em seguida, derrama um pouco d'dgua da
quartinha no chio em trés pontos separados; todos
fazem o paws lipatéwo), Toca com os dedos os trés pon-
tos da dgua derramada, e bate trés vezes sobre o punho
fechado da mao esquerda, dizendo: Omi tan, Pglé tin,
C:}na tin,

A iyadagan se posiciona, ajoelhada sobre a estei-
ra, com os bragos apoiados no banquinho, em atitude
de profundo respeito e humildade; a frente, de costas,
a iyamord. No chio ji estdo os elementos de prepara-
¢io das oferendas, Tém inicio os canticos:

1 — Ind mo juba e Fst Ind, meus respeitos
Ind, Ind mo juba aiyé  Esu Ini, os respeitos do
mundo
Ind mo jaba Est Ind, meus respeitos
Ind, Ind mo jiba aiyé  Est Ind, os respeitos do
mundo
Est Ind, nio tenha
maus pensamentos
Ind, Ind ko o ka aiyé Nao tenha maus
pensamentos para
Ing ko 1o ka o mundo
Ind, Ind ko 16 ka aiyé  Nio tenha maus
pensamentos para
Ind ké rd ka o mundo

Ind ké o ka e
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Ind k6 o wd gha aiyé  Venha socorrer o
mundo
Ind ké o wd gba aiyé  Venha nos socorrer
Ind Ind ko o wd gba
aiyé Venha socorrer o
mundo

Este céntico inicia sempre o ipidé e fala do res-
peito que todos devem ter por Esit, aqui visto como
Ind, o fogo, sendo que, utilizando a mesma palavra
com outra entonagio, Ina, sua fungio se modifica para

aquele que pune as pessoas”. No decorrer deste canti-
co, a lyddagan mistura, na cuia, um pouco d'dgua
farinha e azeite-de-dendé se o ipadé for em festa d“;
Osaild, substitui o azeite-de-dendé por 6ri, limo-da-
costa, A iyimord apanha a cuia sem se virar para tris
& t;lanca.ndo, di uma volta em torno da iyddagan e se
dirige para o lado de fora do barracio, para depositar
a oferenda aos pés de uma arvore ou arbusto. Depois
retorna com a cuia vazia e a coloca na posicio em que
estava para o ato ser repetido mais duas vezes. Ao ter-
minar, outro cintico & entoado:

2 — Ojisé pa'lé fun wao Est, tome conta da casa
para nos
O{érd pa'lé s'oba Seja o guia e protetor
Qjis¢ pa'lé fun wa o Est, tome conta da casa

para nos
Qdara pa'lé s'eba  Seja o guia e protetor
3 — Bd'isa Bd'isa Baba Orisa,
Senhor Orisa
Alemasa O Imutavel
Bd'isa Bd'isa Babai 0ri§é. Senhor
Orisa
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Alemasd O Imutavel

Bd'isa Oldpd ogun Senhor da Insignia do
Poder

Qlépd ogun Dono do Poderoso
Cetro

Bad'isa Olgpd ogun Senhor da Insignia do
Poder

Olgpa ogun Dono do Poderoso
Cetro

Bd'isa Egigin Roko ~ Senhor Orisa, Ancestral
da Floresta

Ancestral da Floresta

Pai Oris2, Ancestral da
Floresta

Ancestral da Floresta

Egigin Roko
Bd'isa Egigun Roko

Egigun Roko
Egigiin € uma outra forma da palavra Egangin.

No cantico n® 2, uma outra das muitas facetas de
Esu & revelada. Ele ai € homenageado como Ojisé, 0
transportador de todas as oferendas. A iyidagan colo-
ca na cuia um pouco d'dgua e aguardente. Isto € feito
trés vezes; a lyimo6rd apanha a cuia e a leva para fora.
Em todos os momentos em que 4 Iyamoro aguarda ser
servida para conduzir a cuia, ela permanece na posi¢ao
inicial dancando com movimentos suaves dos ombros e
das maos, sem sair do lugar. Ela nunca fica estatica.
Esta é a tltima vez em que a cuia serd usada, pois as
oferendas de preparo ji foram todas oferecidas na mis-
tura feita na cuia. Agora sO restam a garrafinha de
aguardente e o akasa, Os canticos seguem, entdo, com
2 saudacdo aos Esa:
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4 — Wa'lé Babd o
Oni Baba ija

Wa'lé ontja
Wd'lé Babd o

Aaéée
Wa'le onija

5 — E Onisa ard le

Ina mi sin mi gbd

onie
Babd Esa k'eran

Olomo mi sin mi gha

B'c de'le

6—Oniee
Onisa k'éran
Ardiyé
Baba Esa Asika
Onisa k'éran
Ardiyé
Lo biwie
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Pai, venha A nossa casa
Fai e Senhor da luta
{nos defender)
Vertha a nossa casa
Senhor da luta
Venha i nossa casa, Pai

Venha 3 nossa casa
Senhor da luta

Esa, herdeiros do ase

Ina, acompanhe-me
para que

eles aceitem

Bab4 Esa, aceite a
oferenda

Progenitores,
acompanhem-me
que eles cheguem a
Nnossa casa.

Ele diz:

Senhores Esa, aceitem a
oferenda

dos seres do mundo

Baba Esa Asika

Senhores Fsa, aceitem a
oferenda

dos seres do mundo,

Que a fizeram para
fazé-lo crescer

ORUN AIYE

Nesta seqiéncia de canticos, a lyadagan e lyamd
rd permanecem na posicio inicial, Nada se serve ou @
conduzido.

Esa é o titulo dado aos ancestrais fundadores don
primeiros Candomblés ou que ajudaram as antigas
Maies. Sete deles sio lembrados como representantes
de toda a ancestralidade e citados, alternadamente, em
substituicdo a Baba Asika no cantico n? 6:

Esa Asika — o mais antigo e que atuou ao tempo
de Iya Naso, fundadora do Candomblé do
Engenho Velho, Bahia.

Esa Obitiko — Rodolfo Martins de Andrade, tam-
bém conhecido pelo oyé de Bamgbosé, nasci-
do em 1833.

fisi Oburo — Joaquim Vieira da Silva, também
conhecido pelo oyé de Qbasaniya, e mais
Fsa Akésan
Esa Adiro
Esa Ajadi
Esa Akayode

Cada um dos nomes citados, as pessoas satidam

tocando com os dedos no chio e depois na fronte, em
sinal de respeito.

7 — Qtinisd k'omp  Esta € a aguardente que
vocé conhece

Sayo beg bée Assim, fique satisfeito
O ni sayo bgg bgg  Ele diz: assim, fique
satisfeito

Otinisé k'oms Estaca aguardente que
vocé conhece
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Sayo bée bge Assim, fique satisfeito
O ni sdyp béz bz Ele diz: assim, fique

satisfeito

A lyadagan entrega a lyamoérd a garrafinha de
aguardente — otf, que a levard para fora e a colocard
no lugar das oferendas anteriores. A Tydmoro retorna 4

posicdo anterior, restando agora o akasd, como a ulti-
ma oferenda.

8 — Fgan o

O ancestral guiara

Eni soloro As pessoas que celebram
o ritual

Esan foloré Digam que continuem o
ritual

Atérd se Que venham repetir o
ritual

Esu Agho Esd Agbé

Olérd Senhor do Ritual

Esan folérs Digam que continuem o
ritual

Atdro se Que venham repetir o
ritual

Este € o momento de reverenciar os dris3, que sdo
nomeados através de seus titulos, 5io invocados 10 dri-
s, cabendo varia¢des, segundo tradicoes pessoais. Os
nomes dos orisd abaixo sdo citados alternadamente em
substituiao a Est Agbo na seguinte sequéncia:

Esu Agbs Oya Jebe
Ogiin Akore Yemoja Adyo
Ode Aralé Oba Afonji

ORUN AIYE

Baba Ajalé

Omolu Arawe
: Jagtn Elgmoso

Osun Ewnji
0 — Apdki yeye 'sorgnga  Mae das asas plumadas
Apdki yeye ‘soronga  Mae das asas plumadas
Iya mo ki ¢ md ma ‘ .
pani Eu a cumprimento, nao
me aflija
Tyd mo ki o md ma
5010 FEu a cumprimento, nio
me cause tristeza
Bd a bd dé wdji wd, Se vocé esta diante
de nds
Ni bo mi o proteja-nos
Esta & a invocagio as Iyd mi e € cantada trés
vezes, e cada vez que o nome dela é citado, todos‘ pas-
sam o dedo no chio em forma de cruz, uma atitude
que se toma em tudo o que representa perigo. Ogoron-
g2 6 a representacio de mais trés passaros‘«‘— Agbigt?t?,
Elula e Atioro, que se transformam nas Ajé — as feiti-
ceiras., E exaltada como lya mi — minha mae, numa
forma de conquistar suas gragas, por ser tao poderosa.
Esses passaros tém a forma de voar com as asas espal-
madas, quase planando de um lado para o outro. )
A Iyadagan e a lyamérd permanecem na posicao
inicial, aguardando a proxima e tltima oferenda.

10 — Iyd mi la gba wa o Minha Mae nos ajudara

Iya mi gord Minha Mae fard a
obrigagdo
La gba wa o yeye E nos ajudard
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Agora a lyidagan entrega a Gltima oferenda, o aka-
si; o ritmo & mais ligeiro. Enquanto di uma volta ao
redor da lIyddagan, um ogin, rapidamente, apanha a
vasilha com 4gua e vai espargindo-a pelo chdo, no cami-
nho que a lyamard ird conduzir o akasi, “esfriando o
chio", tornando-o fresco. A lyimérd sai rapidamente
ao som ligeiro dos atabaques, pisando no chio levemen-
te molhado, e deposita o akasa no local das oferendas.
Enquanto a lydmord vai retornando, a Iyadagan recolhe
a esteira, a cuia e o banquinho, liberando o local para a
chegada da Iyamérd. A cuia é logo guardada para ndo
ficar rolando de um lado para o outro, a fim de que as
cabegas de todos nio rolem também.

11—Eaééokéo Somos fortes como a

montanha
Aila lo la fo npa o
Ailgmo ke wa po
Afofo lo la po nise
Ori omg ke wa po

Neste cantico, todos se poem de pé, com as mios
estendidas saudando a Iyadagan e o retorno da Iydmo-
o, as duas dangando graciosamente ao ritmo 1jési, e
que, por sua vez, saddam os atabaques e todos os pre-
sentes.

12 — Iyamsre dods Iyimérd, ela conhece a

i verdade
Iyamoro dodo
Iyamoro lyamord, ela conhece a
justica
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(Ibisi) e 16 b wa O crescimento do ase di
existéncia
Tydméro dodo
Iyamero a todos.

13 — Ajimida ko re le ya  Ajimuda
Aghba ijina A guardia dos
caminhos
Ajimuda ‘muda ko
Agba ijena

14 — Ajimiida sare wa
Ajimuda

15 — Qgdn lejo sare wa
Ogdn lejo

Nesta seqiiéncia de cénticos, sio saudados os por-
tadores de titulos — oyé, com as duas dangando juntas.
No cantico n® 12, o cargo de lyamérd & substituido,
alternadamente, pelos demais cargos, entre eles, os de
Tyadagan, Iyagbase, Asogba, Apogan etc. Ao final, &
efetuado o toque caracteristico do Orisd, que serd feste-
jado na festa noturna, € com todos trocando béngaos.

Os Elementos dos Ritos ¢ Materiais Simbélicos

Ternos citado as oferendas feitas e os animais ofe-
recidos em sacrificio; eles variam conforme as circuns-
tancias do objetivo e a divindade louvada. De um mo-
do geral, elas vio desde as menores coisas vivas ou
ndo vivas, até um animal de grande porte. Os materiais
sdo, pois, tirades, tanto do reino animal quanto do ve-
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getal e mineral, levados em conta os tabus das divinda-
des. Assim, deve-se conhecer as preferéncias das divin-
dades e a forma do oferecimento ser feito.

H4 sempre uma razdo para um eclemento ser in-
¢luido num ebo, seja um animal ou oferenda seca. Ve-
jamos alguns exemplos:

ADIE — A Galinba

Entre os animais domésticos, a galinha e o galo
sao utilizados freqientemente, e isto pelo fato de cer-
tas partes dessas aves possuirem diferentes sentidos. As
penas, iye, do peito ddo prote¢io quando usadas ceri-
monialmente:

adig fi mbo omo

Se a galinha grita pelas penas, as penas novas
vio cobri-las; o peito da galinha € usado para pro-
teger os pintinhos.

O ato da galinha acomodar seus pintinhos debai-
xo das asas revela a razio de se tirar as penas das asas
e do peito, e colocd-las nos assentamentos do Orisa,
nos ritos de sacrificio; na iniciagdo, as penas sao colo-
cadas em volta da cabega da iyaw6. O sangue di a
vida, e as penas, a protecio. Adie € o nome da galinha
que ainda nio botou ovo; aghébd € a galinha que ji
botou avo.
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EIYELE — O Pombo

Representa honra, prosperidade € longa‘vida. Eo
que se espera daquele que o use nos sacrificios. A sua
serenidade quando voa, sua aparéncia e elegancia de
movimento atribuem-lhe uma espécie de santidade, daf
o cantico:

Yiye ni fye giyelé O pombo serd sempre

praspero
Didé ni ide adaba lgran A pomba sempre
terd paz
Ayemio Que eu seja prospero
Asanmio Que tudo seja bom
para mim

Conta a histéria que o pombe vivia na floresta e
era chamado de gigko — pdssaro da floresta, Por ter
sido ajudado por'E-ji Ogbe, tornou-se um pAssaro da
cidade e passou a ser chamado de eiyglé — passaro de
casa. Eis alguns trechos deste es¢ do od Eji Ogbe:

1 — Nigbaa lagldé ri,

9 — Won ki i pé Eiyelé ni Eiyele
3 — Eiygka ni won npé é

4 — Nitori pé oko ni ngbé

5 — Omp iyd ni dun ati Adaba
6 — A did fun Eiyeko

7 — Nigba ti Eiyelé nsunkin

8 — Qun 6 r'gmo bi

9 — O wd to Ejt Ogbe
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10 — Won ni gbo ni ki 6 wd rid
11—0Osiriu

12 — Nigba ti Eiyelé 6 pamo

13 — Méji 16 pa

14 — O wdd ké awon omo nda ban Eji Ogbe
15 — O dupé

16 — O ni ldti fi imoore dun ban

17 — Ki Eji Ogbe 6 kolé fin dun

18 — Ni itaa r¢

19 — Ki 6un 6 mda gbé

20 — O ni mo bimo méji

21 ~— Mo d'eiye ilé

22 - Eji Ogbe ni: Eiye yii ye ilé 166610

23 — Ni won bd fi npé é ni Eiye |
24 — O ni ki Eiyelé 6 fi okan

25 — Ti ko bd fé nini awon omo nda rabo |
96 — Eiyelé ni: N 6 le f'ikan ribo o
27 — Ejéiji ni mo feran

28 — Ni Eji Ogbe bd fi as¢ sii pé

29 — Méjiméji ni Eiyelé 6 mda bi

30 — Nigbakugba ti Eiyelé 6 bad pamo

1 — Nos velhos tempos
9 — Eles nao chamavam o pombo de Eiyelé
3 — Eles costumavam chami-lo de Eiyeko
4 — Porque ele morava no mato
5 — Ele veio da mesma mie Adiba (a pomba)
6 — Foi feita uma consulta para Eiyeko
7 — Quando a pomba estava chorando
8 — Por ndo ter filhos
9 — Entio, ela procurou Eji Ogbe

10 — Ela foi aconselhada a fazer um ebo
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11 — Eelaofez |

12 — Quando a pomba chocou seus ovos A

13 — Safram dois passarinhos i

14 — Entao, ela os levou pard Eji Ogbe I

15 — Ela lhe agradeceu 1l

16 — Para demonstrar gratiddo, ela propds

17 — Que Eji Ogbeé construisse um ninho para ela

18 — Na sua rua

19 — Onde ela iria morar

90 — Ela disse: “Dei & luz dois filhotes

21 — E, assim, me tornei urm passaro domeéstico

7 — Eji Ogbe disse: "Este passaro apropriado
para se ter em casa"

93 — E ele ordenou que ela fosse chamada Eiyelé

24 — Ele disse que & pomba deveria oferecer

95 — © filhote que nio gostasse, €M sacrificio

26 — A pomba disse “ndo posso oferecer nenhum
deles em sacrificio”

27 — Eu amo os dois

28 — Assim, Eji Ogbe ordenou que

29 — A pomba deveria ter sempre dois filhotes

30 — Sempre que fosse chocar seus ovVos.

EJA — O Peize
Simboliza a tranqiilidade e a paz, atenuando a dor

¢ a perturbagdo; € muito usado nas obrigagdes de borf:

Orf 16 nséwa £ a cabega que traz a sorte
Orilo nsewa B a cabega que traz d sorte
fan Okédo para o peixe Oko6dd
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IGBIN — Q Caramujo

Também é chamado de Erd — aquele que amolece
e acalma, é relacionado com a docilidade, tranguilidade
e paz. E oferecido nos momentos em que a paz €
necessiria. O movimento vagaroso, cuidadoso e firme
dos caracois os impede de choques e confusdes entre si.
O seu oferecimento objetiva livrar de perigos de todos
os tipos. Entre o povo yorubi, no ato da circuncisio,
por exemplo, o corpo fluide do caracol & borrifado na
parte a ser cortada. £ usado em larga escala nas obriga-
coes a Osaild, pelas qualidades que tem e pelo sangue
branco — gj¢ funfun, que possui, Ha duas formas de ofe-
recé-lo: quebra-se a casca por trds, e com O polegar
empurra-se o ighin para fora. Neste caso, canta-se

Baba igbin
Igbin ta ni rere

ou sem quebrar a casa; o igbin € colocado n'agua para
sair, Com um pano branco, pega-se o igbin e se aper-
ta, puxando-o para ele sair inteiro. A casca ndo se joga
fora — coloca-se num prato e se pde mel em cima,

OBI — Noz de Cola

[std sempre em todas as oferendas, especialmente
como forma de prognéstico. Para isto usa-se o obi mé-
vin — obi de quatro gomos. £ um habito geral o ofere-
cimento do obi as visitas; ¢ um sinal de cortesia, ami-
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zade e compreensio, e, “uma vez repartido, constitul
um pacto de lealdade e de comunhao™ Algumas franes
alusivas a0 uso do obi evidenciam isto:

Obi nf {bi ikit, obi ni ibi arin
O obi tanto afasta a morte quanto afasta
as doengas

Ebora ki iko ¢bg fun obi
As divindades nunca desconsideram uma siplica
feita com © obi

EPO PUPA — Azeite-de-dende

Tem o mesmo simbolismo do igbin; modera ou sua-
viza aquilo que, de outra maneira, seria incontrolavel.

Epo ni drdju obe O epo amolece o guisado

O epo atua como agente que acalma o agastamen:
to divino diante dos erros do ser humano. Por isso &
usado, principalmente, nas oferendas feitas as divinda
des que se caracterizam pela luta: Sango, Ogan, Qmo
lu etc. De igual maneira, o epo € oferecido as Iyami,
como substituto do &jé.

Todos os elementos possuem seu cardter simbolico
favorecido por tradi¢des culturais. O mel e as abelhas,
por exemplo, estio associados 2 realeza a partit ilo
momento em que um enxame de abelhas se instilou,
em forma de favo, dentro de uma grande jarra que £on
tinha os cranios dos reis de Sado, Também fol uma pro
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vidéncia nutritiva dos ancestrais de Kétu, quando, na
primeira noite que eles passaram sobre seu territorio
atual, puderam se banquetear com o mel do favo que
descobriram num pé de irokd. E agradavel a todos os
orisa e ancestrais, sendo as abelhas — agbgn, as mensa-
geiras de Osodsi, e o mel, o seu principal éwy — tabu.

EWE — Folbas

Sao, verdadeiramente, o sangue vegetal utilizado nos
ritos religiosos e na cura de doengas. Ko s7 ews, ko si orisa
— "sem folha ndo ha origd", revela exatamente a impor-
tincia de sua utilizagio em todos os momentos cerimo-
niais. A maceracio das folhas é denominada Agbo. De
acordo com a cor, textura, habitat, fun¢des curativas,
elas sio utilizadas para banhos, bebidas, recebendo de-
nominagoes especiais, Algumas delas encontram corres-
pondencias no solo brasileiro, pelos africanos aqui trazi-
dos. Outras foram transportadas e aclimadas.

SASANYIN — O Cantico das Folbas

Todos os orisd possuem suas folhas, mas o poder
de todas elas pertencem a Osanyin, daf a expressio em
sua saudacdo: Ewé o Asal — “Que as folhas sejam nos-
so escudo (defesa)”. A sua cerimonia € denominada
Sasdnyin ~— Asa Osdnyin, homenagem e protecao de
Osanyin, quando dezenas de cinticos sio entoados,
destacando alguns:
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Gbogho ri o
Erg fun asese
Gbogbo #i 0
Erg fun awo

Sese ire'wo
Ero fin asese
Ire grd Jiin awo

Etaddgiin owé
Etaddgin o mp
A ta riki gbogbo
Be ru lé

OGUN

Do igi iga t'ord mi o
Do igi iga t'aro mi
Awa do igi iga okd mo
Do igi iga t'aro mi

Os00st

Awa ningd 1'ésé wa o

Awa nini 1'ésé ri mo

O4jii ord mi mo 1'ésé ro'mi
Ostbata ni mu le k'we s'odo
Awa nini 1'ésg ri mo

OSUMARE

Ewé mona dandara
Ewé mona dandara
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Dandara omi
Dandara ejo
Ewé mona dandara

OMOLU

E wa k'asa bo l'ona
E wa E'asa bo I'ona
Agutan ti bi kan

E wa k'asa bo I'ona
We g

SANGO

Ipésan o ilera

Eiye ta ti ko mu fd feso
Ipisan o ilgra

Eiye ta ti ko mu md feso

QsuN
Tai temi temi

L'oti I'oyin I'oyin
O igi eiye iyg'roko

ORUN AIYE
OsANYIN

Ewé pele'be mi t'9bg 0

Ewé pele'be mi t'obe

Qbe pele'be a ku pele'be

A kaka ma ku a ku pele'be
Pele"be mi t'9be 0

Ewé 're ijeje
Ogiin Akoro

Ewé 're ifefe
Akoro Obarisa
Iva ri babd

Ibét 11 yeye

E babd ko mu babd
So ku moémg aro
A ki ko babd s¢ré
Furu ko ba

A ndi oba laye

Notas

1. Sobre a magia e ase, deve-se considerar que o ser vivy
exerce uma influéncia vital sobre tudo o que lhe & subordinade,
principalmente sobre o que lhe pertence. Entre os povos Bantos, o
fato de uma coisa pertencer a alguém faz parte de sua vida atravéy
de sua forca vital, que adere a coisa possuida. A palavra e o genty
do homem vive sio considerados sinal de sua influéncia vital
Produzem efeitos positivos ou negativos ao cairem sobre determi
nada pessoa.

O igi eiye tawa mi
YANSAN

A ta mbo mo ji baro o
A ta mbo mo ji baro o
Agba do loko mo ji baro gya

A ta mbo mo ji baro otin 2. A palavra dsg em alguns casos é grafada como Iba a 3¢
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3. A saudacdo citada §¢ aladfia nif s6 pode ser dita por uma
pessoa mais velha para uma pessoa mais nova,

4. A elaboragio do agc ¢ feita através de preceitos e palavras:
invocacdo — ijitbd; encantamento — gfd; e o proprio encanto —
odgun.

3. Bo — alimentar. Ebo — sacrificio, oferenda. Rubp — ofere-
cimento.

6. Fipa — matanga, vem do verbo pa — matar, afligir, Hi
uma expressio usada nos Candomblés (Kopa) como o ato de
matar. Na verdade, esta palavra quer dizer exatamente o contri-
1io: kd pa — ndo matar, Essa forma de falar sustenta a tese de que
€ 0 origh que realiza a tarefa e nio o asogan.

7. A terrina que contém a dgua para colher o ¢jé contém
akasa diluido,

8. Obe ¢ denominada a faca de corte; abe & a navalha

9. Siré € a denominacio dos cinticos alegres dos orisd. Vem
de se — fazer e iré — brincadeira, divertimento,

10, No ipadé, ndo hi manifestacio de arisa,

11. No cintico do 1padé, a cantiga que exalta as lyami &
seguida do gesto de tocar o dedo no chio em forma de X,
Segundo o ditado Bia bd pe ri akoni, d fi gwd lalg, se fazemos men-
a0 a uma pessoa de cardter violento, arrastamos o dedo no chio,

12. Agbéra € a mulher de Esi, aquela responsavel pelo carrego;
aght — carregar, grii — carrego, carga.

13. Carregar coisas na cabega é uma heranga africana. O ver-
bo r& — carregar, indica, automaticamente, que a carga esti na
cabega. Estudos recentes concluiram que o ritmo do andar das
africanas, quando levando cargas na cabega, & caracterizado por
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oscilagdes, para distribuicio e equilibrio do peso. [ito parmiie (4
regar 709 do seu peso corporal e respirar com mais ellirnei

14, Na Africa, na elaboragio do o5l sdo usadas a0 [N
dos passaros odide, dlukd, agbe c lekéléke.

15, O ato de cantar folhas representa para a iydwd, tamhim,
= x . L]
o momento de descobrir o seu odiy; a iyalérisd coloca em Wl

maos os biizios para que ela mesma jogue, observando a calld

16. Além da aroeira, a folha da cajazeira tambem se prodtt
para ser oferecida ao animal de quatro patas.
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Conclusdes Finais

As exposicoes que fizemos visam revelar uma rell
giao professada por brasileiros, oriundos ou nao i
Africa, dentro do conceito de religido e nao de seita,
como muitos adeptos se auto-intitulam,

Estabelecemos comparagdes entre o que aqui ¢
tealizado, com seus vestigios historicos, na terra de
origem, [sto nao tem 0 proposito de incentivar mudan
cas daquilo que foi estabelecido pelos nossos ancestriis
ao tempo de lyd Naso, Baba Asika e Bimgbosé. Mullo
pelo contrario.

Neste sentido, a religiio vem fraquejando ao el
tar interferéncias, em seus ritos, de costumes africanos
atuais, nio pelarizados com nNossos habitos, O mals
estranho é a busca de novos modelos de trabalho e
outras regides americanas, que adotaram costumet
oriundos da Africa. J4 devidamente modificados @ an’
bientados, chegam até nos destiturdos de significadih
profundos que nio seja o de se mostrarem diferantmg

O Brasil pode ser considerado um dog mals lagitl
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mos representantes dos costumes africanos, sendo os
Candomblés os maijores portadores das tradigoes reli-
giosas dentro dos principios aceitaveis pela sociedade.
Retiveram costumes esquecidos, recriaram ritos adotan-
do a forma de falar de seus ancestrais, inseridas numa
linguagem que ficou conhecida como lingua-de-santo,
a ponto de Verger declarar: "Eu acho que dentro de
certo tempo os africanos terio que vir 4 Bahia para
aprender Candomblé. Em algumas regides da Africa o
desaparecimento dos cultos é muito ripido. Alguns
ndo existem mais — o de Oxosi, por exemplo. Nem
mesmo na regido de Keétu, de onde proveio, ha hoje
alguém capaz de fazer culto a Oxosi”. Entrevista feita a
O Globo, quando do langamento do livro Orixds.

Escritores e Escritos

Os estudos iniciais da religido yorubid, datados
dos séculos 17 e 18, foram efetuados por pessoas de
outras dreas religiosas que se deixaram influenciar por
suas convicgoes. O intuito de diminuir os valores reli-
glosos que ndo agradavam i religido dominante foi ha-
bito ji exercido nas expedicées no interior africano.
Alguns desses escritores e sua condicio profissional
podem ser distribuidos conforme lista abaixo; as datas
assinalam o lancamento do livro e o nascimento dessas
nogdes erroneas:

1730 Voyage du Chevalier des Marchais en Guinée Isles
Voisines et @ Cayenne. R.P. Labat, da Ordem dos
Irmios Pregadores
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1803 Voyage a la Cote de Guinée. P Labarthe, ladie
Catalico

1852 A Vocabulary of the Yoruba Language Samuel
Crowther, Missiondrio Protestante

1858 A Grammar and Dictionary of the Yoruba Language.
T.J. Bowen, Reverendo Batista americano

1884 Fetichisme et Fétiches. Noel Baudim, Padre Ca-
tolico

1885 La Cote des Esclaves et le Dabomey. Pierre Bouche,
Abade Catélico

1894 The Yoruba Speaking Peoples. ‘
A. B. Ellis, Cel. do 1° Regimento Indiano

1912 Thke Voice of Africa. L. Frobenius, Antropologo
alemio

1921 The Story of Yoruba. 5. Johnson, Reverendo

1931 The Mistery of Yoruba Gods. Onadele Epega,
Reverendo

Em alguns dos livros anotados ha algumas exce-
coes diante da qualidade do trabalho apresenta_dm. D.e
uma certa forma, todos influenciaram os dem.azs escri-
tores brasileiros, que, a partir de 1890, ensaiaram o5
primeiros estudos afro-brasileiros. Esta literlatura cristd
esforcou-se em criar uma imagem do afj:1cano £RmOo
feiticeiro e sanguindrio para justificar a acao evangélica
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dos missiondrios, Os pontos de vista ndo foram devi-
damente pesados, esquecendo-se que estavam empre
dendo um trabalho delicado com uma cultura nova,
que merecia profunda observacio. Mas a bibliografia
afro no Brasil sofreu uma total transformagdo quando
aqui aportaram Verger, em 1941, e Bastide, em 1937,

revisando tudo o que se dizia do negro, dos Candom-
blés e de sua gente.

Os Ancestrais Afro-brasileiros

A participagdo dos antigos africanos yorubi aqui
trazidos, em meados de 1820, cientes de sua perma-
néncia pelos lacos familiares criados, comegou a se
organizar em pequenas reunides, desejosos de estabele-
cerem um sistema de trabalho religioso que mantivesse
vivas suas tradigoes. Foram discutidos o modelo do
culto, os ritos que seriam empregados e os que deve-
riam ser abolidos, por nio se enquadrarem com a for-
ma cultural da terra. Foi um trabalho em que a orali-
dade procurou construir uma tradicio propria. Alguns
dos temas revistos por esses ancestrais ¢ legados 2s
geragdes posteriores podem ser assim resumidos:

19 — O culto a Ibgji, que determinava a morte

de um dos gémeos, por julgarem um fato anor-
mal, foi abolido.

2? — Os cortes feitos no corpo, nos ritos de ini-
ciagao, foram substituidos por marcas de tintura

de efun, e riscos que lembravam a tradicio da
familia real de Qyo.
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30 — Todos os ritos seriam internos, abolindo as
procissoes a0s lugares sagrados, como na Africa.

4¢ — O local de culto (Candomblé] seria c_eptra.—
lizado como culto a todos os Orisa e o seu dirigen-
te, conhecedor de todos estes cultos.

50 — O numero de orisd cultuados seriam limi-
tados is exigéncias da nova terra.

6° — Rituais especificos, que eram rcaliza.dos
em terras yorubd e ligados 3s tradigoes de cEda'
des, foram revistos e outros criados como ipadé,
ipats, lorogan, oltbije. e aqui, concentrados em
um tnico local.

70 — O culto e iniciagio ao Orisd passou a ser
individual e sem a nogdo da familia biologica,
criando assim a familia-de-santo. Q trange de ex-
pressdo substitui o transe de possessio.

80 — A utilizagio do ol como marca que dis-
tingue o iniciado substitui todas as outras formas
utilizadas em terras yorubd, como 0O ostl, repre-
sentado por um tufo de cabelos deixado no alto
da cabeca raspada, nos rituais de Sangd.

9o — Substituigio dos animais para os ?itc‘;s de
sacrificio e folhas litdrgicas por outros similares
brasileiros.

10° — A participacio de homens na iniciagdo
seria apenas na qualidade de ogan, o que Tlgl()
daria direito a manifestagdes de orisd e participa”
¢io da roda-do-candomblé, Este pensamento visou
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impedir a tendéncia do homossexualismo masculi-
no, no candomblé ora organizado. Caberia somen-
te as mulheres a participagio nas dangas rituais,

11? — Readaptagio dos dias da semana yorubi
de 4 dias para a semana ocidental de 7 dias, in-
serindo os orisd para cada dia e o ritual do amala
para as quartas-feiras.

127 — A definicdo des 16 bazios — Meérindilogiin
— como forma de consulta, em detrimento a ou-
tras formas mais tradicionais como o Qpélé e o
Ifa, foi devido a sua complexidade, que obriga a
inGmeras recitagées em linguagem nativa, Ade-
mais, como estas praticas eram restritas exclusiva-
mente aos homens, e o comando religioso seria
proprio das mulheres, os bazios foram uma opgio
vidvel, tanto para os homens como para as mulhe-
res, Este processo modificou o posicionamento dos
odiu de 1 a 16, da escala original, e os caminhos
foram reduzidos para 70, o que permitia uma lei-
tura mais simples e bem objetiva, Esta modalidade
ficou conhecida como Sisterna Bimgbdsé.

Sobre esta dltima medida tomada, ver o capitulo
sobre o Jogo de Buzios.

Todo este processo de adaptagio da religido 4 nova
civilizagdo teve uma seqUéncia lenta e de maneira nio
percebida gragas a oralidade acima citada, que se tor-
nou a grande arma de transmissao cultural. Os valores
dos brancos eram aceitos superficialmente — o sincretis-
mo, a participagdo das antigas iyilorisd como integran-
tes de confrarias catolicas, seus costumes — confun-
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dindo a todos que iam assimilando tudo, sem periln,
e espalhando Brasil afora através da didspora baians

Ao se citar lya Niso na organizagao das nufinis
do Candomblé baseamo-nos em Sseus conhecimuiion
dos ritos africanos, Fra uma sacerdotisa de Sang, ad
vindo dai a proeminéncia deste drisa nos Candomblés,
visto entio como um rei. Era a encarregada do culto a
Sango dentro do palicio do rei de Qyo que, (Ele acordo
com as normas conhecidas por ela, deu a primazia da
hierarquia do culto s mulheres.

Os modelos dos rituais e a mudanga dos costumes
religiosos passaram a ser praticados e abs‘orvidos pelos
demais grupos africanos aqui ji estabelecidos, como o8
angolas, congos e parte do grupo jeje, que, ao aceitar v
modelo criado, passou a ser conhecido como nago vo
dun. Fm todos eles, a dinamica do culto se asserelha
vestimentas, paramentos e ritos, difarenciando—se_pclu
linguagem original de cada grupo, como forma de iden
tidade étnica. Inegavelmente, os yorubd deram o mode-
lo do culto africano no Brasil, sendo imitado plc}os ou-
tros aqui instalados e ji esquecidos de suas tradigoes.

Os Problemas Atuais para o Futuro do Candomblé

As citactes feitas até aqui foram necessarias, (el
205 dias atuais, com movimentos que tendem a §¢ alnd
trar, na busca de novos valores religiosos junto a [
soas duvidosas, embora africanas, no conhecimanit
que dizem ter,
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A partir de 1974, Rio de Janeiro e Sio Paulo rece-
beram grupos de bolsistas universitarios nigerianos,
que, ao aqui chegar, perceberam o interesse que as
pessoas daqui tinham de seus conhecimentos das coi-
sas de orisa. Na Revista Ciéncia Hoje, n? 57, de setem-
bro de 1989, destacamos o seguinte trecho que ilustra-
rd o assunto: “... a Universidade de Sio Paulo, através
da coordenadoria de Assuntos Culturais, passou a pro-
mover um curso anual de lingua yoruba... Mas certos
bolsistas nigerianos logo perceberam que seus alunos
estavam mais interessados nos conhecimentos dos
mitos e ritos das divindades yorubi... Os préprios pro-
fessores, porém, ji vinham de uma geragio convertida
a0 cristianismo ou ao islamismo na Nigéria e tiveram
que aprender as coisas de orixd, aqui. Para isso, conta-
ram com a preciosa ajuda de suas linguas maternas:
yorubi e inglés. ... Aos professores cabia encontrar bi-
bliografia, que guardavam a sete chaves, e aprender
coisas do candomblé brasileiro, circulando por muitos
terreiros, ja investidos de 'autoridades’ do culto”.

Esta situacio também ocorreu no Rio de Janeiro,
disputado por esses estudantes nigerianos, na criagio
de cursos de diferentes modalidades, entre os quais, e
em grande evidéncia, cursos para iniciagio a Ifd. Sem
qualquer critério de selegdo para verificagio de apti-
dées naturais para a pratica, pois o interesse de ambas
as partes era e tem sido o do lucro financeiro.

Este conjunto de situagdes, aliado aqueles que
vem se tornando comuns, como iniciagio em terras
africanas, iniciagdo ao culto de i em Cuba, titulo de
rei do Candomblé dado por soberano africano sem
qualquer respeito &s nossas instituicbes, motiva uma
preocupagio profunda para o futuro do Candomblé no
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Brasil, Nio vamos discutir a legitimidade deste proces
so de dispersao de autoridade, mas sim repensar Nos
sos valores que vio sendo esquecidos; em outris pala
vras, o desrespeito as nossas tradigbes ancestrais alro
brasileiras que, de uma forma heroica, foram mantidas
através de virias geragoes.

Em 1962, E. Bolaji Idowuem Olédumaré ji denun
ciava o declinio do culto na Nigéria: “Havia um tempo
em que o rei devia estar presente durante determinados
rituais. Agora, ele realiza sua parte por procuragao ou
simplesmente por nada”. E mais adiante revela a situa
cdo do templos: "Porém, como em todo lugar, as coi-
sas estio mudando e o sistema orisa yorubd esti mu
dando com elas. Uma prova silenciosa para o declinio
do poder dos cultos sio os santudrios € templos que
em toda parte do pais se encontram num triste estado
de negligéncia.., No momento em que €screvo, o tem-
plo de Odudawa, que estd especialmente ligado com a
instituicio da realeza, € um espeticulo ignominioso ¢
destruido”, Em 1953, G. Parrinder, em Religion in Afri-
can City, ja falava em "Creptsculo dos Deuses”, p. 0,

Esses fatos revelam o compromisso do Candomblé
do Brasil na manutencio desta religido. Foi isto qua
Tya Nas6 e seu grupo, na época, previram para o ra
sil, quando decidiram organizar a religido, adaptando-a
a0 meio brasileiro.

Esta tendéncia i busca de “novos” conhecimentol
& baseada na desconfianca da primeira casa de Can:
domblé escolhida. Sao raras as pessoas que fazem A
obrigagdes de 1, 3, e 7 anos, € até as de 14 anon, no
mesmo Candomblé onde foram iniciadas, Sdo {duse
vindas, e trocas constantes de Casas, numa autdntlon
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danca-de-caranguejos. E a cabega da pessoa passando
por diversas maos sem qualquer critério ético.

Acreditamos que isto se torna mais perigoso do
que as incursoes de outras religides, na tentativa cons-
tante de arrebanhar pessoas para o seu meio. Aliado a
isto estdo os valores morais, ji esquecidos, descaracte-
rizando a religido.

Todo Candomblé possui o seu Odi proprio ¢ o Ase
das Geragoes, que precisam ser devidamente absorvidos
para uma comunhio perfeita entre o Orun e o Aiyé.

Notas

1. Sempre foi hibito dos integrantes do Candomblé se dize-
rem praticantes de uma seita, e ndo de uma religido, [sto é produ-
to do periodo imperial brasileiro, quando da elaboragio da Consti-
tuicio do Império do Brasil, em 1824, em seu Artigo 5°, que dizia:
“A religido catdlica apostolica romana continuara a ser religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de templo,” E mais adiante, o Artigo 95°, comple-
menta: “Todos os que podem ser eleitores sdo hibeis para serem
deputados. Excetuam-se: 0s que ndo professarem a religido do
estado.”

Esta situagio se manteve na mente de geragdes scguintes,
que, temerosas de represilias, foram construindo os Candomblés
de forma modesta, Sendo uma criacio de escravos e €x-escravos,
também viam neste trabalho uma conexdo de liberdade com o pas-
sado humilde.

2. Segundo Alexandre le Roy, La Religion des Primitifs, Paris,
1925, “Religido & um conjunto de crencas, obrigagdes e praticas
pelas quais o homem reconhece o mundo sobrenatural, cumpre
seus preceitos e pede seus favores”. O Candomblé pode assim ser
entendido: um conjunto de dogmas, a regra da moralidade e o cul-
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to, como elementos de um sistema de relaghes necessirias na cony
tiruigio de uma religizo. A fé na Divindade Maior — Olodimard; a
crenca na existéncia e sobrevivéncia da alma — &mi; 0 mérito ou
demérito das acoes humanas — éwd; e a lei moral ditada pela cans
citncia — ifa aya, que, conforme vimos, € 4 lel de Deus escrita no
coragdo das pessoas.

3. A histora de Iya Naso se reporta a fundacio do Candom-
blé do Engenho Velho, em Salvador, Bahia, no periodo entre 1820
e 1830, embora um dos integrantes do Candomblé admita a data
de 1630, aproximadamente, segundo 03 anais inseridos no livro de
tombamento da sociedade. Tem esta denominagio em razio do
nome da regido ser conhecido como Engenho Velho da Federagio:
também & conhecido como Candomblé da Casa Branca, em 1azio
de sua cor se destacar na construgio feita na encosta de uma coli-
na. Antes, seu acesso era feito através de uma série de aclives, ¢,
atualmente, por uma longa escadaria,

Foi Edison Carneiro, em Candomblés da Bahia, 1948, que se
referiu pela primeira vez ao assunto: “Fundaram o atual Engenho
Velho trés negras da Costa, das guais se conhece apenas o nome
africano: Iya Adeta, Iya Kala e lya Naso”, Esta afirmativa mereceu
discussoes posteriores, achando que, na verdade, os nomes seriam
de uma s6 pessoa cujo titulo seria “Ty Naso Magho Olodamarg”.
Segundo o estatute do Candomble, datado de 23.07.1943, ele ocu-
pa uma drea de 6.804m?, com o titulo civil da Sociedade Be-
neficiente Cultural e Recreativa Sao Jorge do Engenho Velho, cuja
denominagio religiosa & Ié Age Iyd Nas6 Qka.

4. Foi no retorno de uma viagem feita a Kétu, que fya Naso
¢ Dbatosi, sua futura sucessora, trouxeram um africano chamado
Bimghosé, € que aqui implantaria um sistema de jogo — utilizando
16, buzios e 70 caminhos para a consulta, na pratica religiosa.

5. A data aproximada de 1820 ¢ importante pot coincidir com
4 entrada dos grupos nagds em fins do século 17 & inicio do séeulo
14, em razdo da queda do reinado de Oyo, sendo os prislaneiiog
vendidos ao Brasil como escravos pelos daomeanos, Junto com eles
vieram grupos de ljésa, Efon, Keétu, Egbado, Ab¢okita e mulivn
lase periodo de entrada favorecen a manutengio de suak tadigoes
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pela unido do grupe, 20 contrario de africanos aqui ja instalados,
que perderam seu conteddo religioso. Assim, esses nagos-yorubd
passaram a fornecer o modelo do culto, aceito pelos demais grupos.

6. A relacio das normas estabelecidas tem como base a modali-
dade ainda mantida e contatos estabelecidos com antigas participan-
tes transmitindo-nos essas informagoes. O Candomblé do Engenho
Velho di motivos a ser o Guardido da Histéria do Candomblé no
Brasil, pela manutengao rigida das tradigoes legadas. Os Candomblés
surgidos do Engenho Velho — Gantois e Ase Opé Afpnjd — seguiram
as normas originais, com algumas modificactes determinadas pelas
suas dirigentes, que tinham suas origens énicas — Maria Julia da
Conceigdo, Nazareth (Omoniké), da regido de Abéokata, e Eugénia
Anna dos Santos (Qba Biyil, da nagdo Grunci.

7. O Lorogin & uma cerimdnia que marca a paralisagao das
atividades do Candomblé, ¢ que coincide propositadamente com o
periodo da Quaresma catélica, E realizado apés o Carnaval, com o
Siré Ogin — brincadeira de guerra, numa simulagio de luta entre
duas alas previamente escolhidas. A ala em que primeiro se mani-
festar o orisd serd a vencedora, O Lérogin é a motivagio para o
descanso dos componentes do Candomblé.

8. O cuidado pela participagio de homens no Candomblé, em
fungio apenas de acorde com a sua hierarquia, € destacada por
Ruth Landes, em A Cidade das Mulheres, 1967, fruto de seu traba-
lho junto aocs negros baianos em 1938/39. Sobre o homossexualis-
mo, a autora relata um momento de festa no Candomblé do
Engenho Velho, em que houve um constrangimento geral diante da
manifestacio de orisd num homem visitante. Tentaram impedir sua
desenvoltura de dancar junto as mulheres, mas nao conseguiram,
Depois de voltar a si foi-lhe mostrada, em tom de adverténcia, uma
placa afixada no poste central; "Por meio deste, pede-se acs cava-
lheiros o maximo respeito. Os homens sdo proibidos de dangar
entre as mulheres que celebram os ritos neste templo”, pdg. 60.

9. As mulheres foram as grandes artifices na manutengio das

religides africanas. De forma sutil e inteligente, que confundiu a
todos, usaram de uma pseudo-aceitagio da pratica dos brancos.
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Pt ¢ o razdo das missas que sio mandadas rezar, antecedendn in
lestan dos orisd. Em 1978, a falecida Menininha do Gantois, conce
dile uma entrevista, declarou que era também catslica, Revelava,

i fpoca, a tradicao das mulheres em saber dissimular o que np
verdade eram,

). Essa busca de novos conhecimentos tem como causa,
lfalmente, a falta do ensino ministrado nos Candomblés, Muitos

it o conhecimento, preferindo levar para o timulo o que
aprenderam.

11, Na Africa, um determinado orisd era cultuado pela fami-
la, ¢ seus descendentes seguiam a tradigio de Sangé. Essa nogio
(e onia como culto familiar foi abolida no Brasil, devido 4 familia

altana, quando aqui chegava, ser separada pelos donos dos
“utavas, Foi Iyd Nasé que reconstituiu, no Candomblé, essa fami-
I, mas com orisa diferentes e pessoas diferentes. Como essas pes-

s nido sabiam fazer o culto, ele foi sendo feito pelas pessoas
(hain experientes. Surgiu, assim, a Mie-de-Santo e a familia-de-san-
10 v substituicio 3 familia biologica.
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